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EDITORIAL

P. Gabino Bustos Montenegro C.O.

El dedicar este numero del “Pregon Newmaniano” a exaltar algunos rasgos
de la personalidad y obra de este miembro del Instituto del Oratorio de San
Felipe Neri que nace en Londres el 21 de Febrero de 1801, ordenado presbitero
de la Iglesia Anglicana en 1825, incorporado a la Iglesia Catdlica en 1845,
ordenado presbitero Catolico Oratoriano en Roma en 1847, promovido al
cardenalato por Leon XIIl en 1879, llamado por Dios a la vida eterna el 11 de
Agosto de 1980, y que sera Beatificado por Benedicto XVI el 19 de Septiembre
de 2010.

El talante de Newman se puede apreciar en su trilogia; aprecio peculiar por la
verdad, eclesiologia renovada y ecumenismo. Sus planteamientos le han
merecido por sus estudiosos, calificativos que no guardan univocidad, como
los sefialados por Pedro Langa: Platon de Oxford, Origenes moderno, Agustin
Redivivo, Schleiermacher Catdlico, Darwin de la Teologia, verdadero
interprete del Tomismo, Padre de la Iglesia de los Nuevos Tiempos, Profeta
Moderno, Catolico Liberal.

Como una exigua aproximacion a John Henry Newman, joya de la Iglesia, del
Instituto del Oratorio de San Felipe Neriy de su Congregacion de Birmingham
Inglaterra, se presentan en esta edicion: Comunicado de la Procura General
acerca de la Beatificacion; Cortas biografias que permiten entender su
espacio-temporalidad, las razones que después de convertido al catolicismo lo
llevaron a incorporarse al Oratorio, su aprecio del arte en la sensibilidad a la
musica sacra; el sentido eclesial en la apostolicidad de la Iglesia; la
importancia de un trabajo en la educacion sistematica con sus ideas en torno
de la Universidad; y finalmente, una compilacion de publicaciones que en
Lengua Castellana de 1890 a 1990 estan relacionadas con John Henry
Newman.

Quiera el Todopoderoso, que la Beatificacion de John Henry Newman, suscite
en todos los miembros del Instituto del Oratorio de San Felipe Neri y de modo
especial de los integrantes de la Federacion que lleva su nombre, el propdsito
de impulsar larelacion Razon— Fe para la edificacion cotidiana de la Iglesia.
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Cardenal John Henry Newman C.0. (1801-1890)
EN LA GLORIA DE LOS ALTARES

PROCURA GENERALIS CONFOEDERATIONIS ORATORII S. PHILIPPI NERIT
Via di Parione, 33 00186 ROMA MARZO 16 DE 2010.

Traduccion: P. Juan Andrés Arturo Gonzalez, C.O.

Depurtatus Alter Pro América Latina II

A los Reverendos Padres Prepositos y a los miembros de las Congregaciones del
Oratorio en ocasion de la Beatificacion del Ven. Cardenal John Henry Newman., C.O.

Queridos cohermanos.

Tengo la alegria de comunicar
oficialmente que el proximo 19 de
septiembre Su Santidad Benedicto
XVI, en su visita al Reino Unido,
procedera en Birmingham a la solemne
beatificacion del ven. Cardenal John
Henry Newman.

Nuestro cohermano compartirda asi,
desde ese momento, la gloria de los
altares con el Santo Padre Felipe y otros
Oratorianos reconocidos por la Iglesia
como auténticos discipulos de Cristo y
seguros modelos de santidad: San
Francisco de Sales (1567-1622),
fundador y primer prepdsito del
Oratorio de Thonon, si bien por su
accion pastoral y la grandeza de Doctor
de la Iglesia traspasa ampliamente los
confines del Oratorio; San Luis
Scrosoppi (1804-1884), humilde y
fuerte siervo de la caridad en su ciudad
Udine; los beatos Juan Juvenal Ancina
(1545-1604), discipulo del Padre
Felipe en el Oratorio de Roma y
después obispo intrépido y reformador

de la Didcesis Piemontes de Saluzzo;
Antonio Grassi (1592-1671), angel de
paz en la ciudad de Fermo; Sebastiano
Valfré (1629-1710), infatigable apostol
de Turin en variados campos de la
evangelizacion y de la caridad, del cual
estamos celebrando el III centenario de
su dies natalis; José Vaz (1651-1711),
Hindu de Goa y evangelizador de Siri
Lanka “el mas grande misionero del
Asia para el Asia” (Ven. Juan Pablo II)
del cual nos preparamos a celebrar, el
16 de Enero de 2011, el III centenario
de sumuerte.

Interpretando todos los sentimientos de
la Familia Oratoriana, expreso a Dios
nuestra gratitud y al Santo Padre el mas
filial agradecimiento por este
grandioso don de su benevolencia hacia
el Oratorio de San Felipe Neri.

Nuestro cohermano por su pertenencia
a la Familia del Padre Felipe, John
Henry Newman -de quien ya el
Venerable Pio XII habia confiado a
Jean Guitton: “No lo dude, Newman
sera un dia el Doctor de la Iglesia”-
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pertenece, al mismo tiempo, a todos
aquellos que -como dice el Siervo de
Dios Pablo VI — “estan en la busqueda
de una precisa orientacion y de una
direccion a través de las incertidumbres
del mundo moderno”. También el
venerable Juan Pablo II subrayo la
universalidad del grande Oratoriano en
la carta conmemorativa del segundo
centenario del nacimiento: “Me uno
gustoso a la multitud de voces en todo
el mundo, para alabar a Dios por el don
del grande Cardenal Inglés y por su
duradero testimonio. (...) La mision
particular que Dios le confid, garantiza
que John Henry Newman pertenece a
cadaépoca, lugary persona.

Newman nace en una época ator-
mentada donde las antiguas certezas
vacilany los creyentes se encuentran de
frente con la amenaza del racionalismo
de una parte y del fideismo por otra. El
racionalismo llevo consigo el rechazo
ya de la autoridad, ya de la tras-
cendencia, mientras que el fideismo
separa a las personas de los retos de la
historia y de los compromisos terrena-
les para crear en ellos una dependencia
insana de la autoridad y de lo
sobrenatural. En este mundo Newman
llega a la “sintesis excepcional entre fe
yrazon”.

Es motivo de profunda satisfaccion, en
la inmediatez de las proximas
celebraciones, volver a escuchar, junto
a las palabras de estos romanos
pontifices -Pio XII, Pablo VI, y Juan
Pablo II- al menos aquellos que el santo
Padre Benedicto XVI ha dirigido,
recientemente a los Obispos de

Inglaterra y de Gales en la visita ad
Limina: “El Cardenal Newman (...)
nos ha dejado un ejemplo excepcional
de fidelidad a la verdad revelada,
siguiendo aquella kindly Light donde
quiera ella lo condujese, también a un
considerable costo personal. Grandes
escritores y comunicadores de su
estatura y de su integridad son
necesarios en la Iglesia de hoy y espero
que la devocion hacia ¢l inspirara a
muchos a seguir sus huellas.
Justamente se ha dado mucha atencion
a la actividad académica y a muchos
escritos de Newman, pero es
importante recordar que ¢l se
consideraba sobre todo un sacerdote.
En este Annus Sacerdotales, los
exhorto a hacerse presente sus
sacerdotes su ejemplo de empeio en la
oracion, de sensibilidad pastoral por
las necesidades de su grey, de pasion
por la predicacion del Evangelio.
Ustedes mismos deben ofrecer un
ejemplo similar. Sean cercanos a sus
sacerdotes y reenciendan su sentido de
enorme privilegio y de alegria de estar
en medio del pueblo de Dios como
alter Christus”

El elogio manifestado por los ultimos
Pontifices recuerda la alta conside-
racion que el grande Leon XIII -de
quien se celebra este ano el II
centenario de su nacimiento y que
tanto trabajé a favor del renacimiento
del Oratorio— tenia con Newman
hablando de la eleccion de hacerlo
cardenal en el primer consistorio de su
Pontificado. El Papa Leon decia: “No
ha sido facil, no ha sido facil. Decian
que era demasiado liberal, pero yo



habia decidido honrar a la Iglesia,
honrando Newman. Siempre he tenido
un culto por ¢éI”. Lo considero -lo
declaré—“Su cardenal”.

Para el consistorio en el que habria
recibido la purpura John Henry
Newman llegé a Roma el 24 de Abril de
1879 para permanecer hasta el 4 de
Junio: recordando la “simpatia” y “los
honores” desmedidos de los que habia
sido objeto, escribia a su Obispo
Ullathorne en particular de la “ternura”,
de la “afectuosa ternura” del Papa, que
lo recibid dos veces, el 27 de Abril y el 2
de Junio: “El Santo Padre me ha
recibido muy afectuosamente —escribe
a proposito de la primera audiencia—
apretando mi mano en la suya. Me ha
pedido: ;piensa continuar en dirigir la
casa de Birmingham? Respondi:
“Depende del Santo Padre”. El
responde: “Bien. Deseo que continue a
dirigirla”, y hablo largo de esto”.

Monseior Inos Biffi recientemente ha
ofrecido una preciosa reflexion sobre el
significado de la eleccion de Newman a
Cardenal, tenazmente deseada por el
Papa Leon XIII: “El cardenalato y la
acogida de Leon XIII mas alla de una
reparacion por la defensa que por afios
habia rodeado la vida y la obra de
Newman, eran sobre todo el
reconocimiento del valor del amplio y
largo magisterio de Newman. Y es muy
significativo que “L"Osservatore
Romano” del 14 de Mayo, la vigilia del
consistorio publico, publique en
primera pagina el discurso pronunciado
por Newman después de la entrega de la
Tarjeta de nombramiento, el 12 de
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Mayo, donde hacia un rapido balance
de su vida y donde trataba un tema que
aparece todavia con impresionante
actualidad: aquello del liberalismo
religioso.

Newman, después de haber iniciado a
hablar “en la armoniosa lengua” ita-
liana, continuando en ingles, manifes-
taba su “admiracion y gratitud
profunda” por su nombramiento,
declarando sentirse derrotado por la
“indulgencia y del amor del Santo
Padre” al elegirlo a un “honor sin
medida”: “Ha sido una grande sorpresa.
Semejante exaltacion jamas me habia
venido en mente y parecia no tener
conexion con mi pasado.

Habia encontrado muchas travesias,
pero acabaron, y quizas habia llegado
para mi el final de cada cosa. Estaba en
paz”. “El Santo Padre tenia simpatia
por mi y me dice por qué me elevaba a
tan alto puesto. El consideraba este acto
como un reconocimiento de mi celo y
de mi servicio por tantos afios a la
Iglesia Catolica; consideraba ademas
que cualquier declaracion de su favor
habria dado gusto a los catolicos
ingleses y también a la Inglaterra
protestante”.

Anadia el neo elegido cardenal: “En un
largo recorrido de afios he cometido
muchos errores. Estoy lejos de la alta
perfeccion que es propia de los escritos
de los santos (...) pero aquello que
confio que puedo atribuirme en cuanto
he escrito es esto: la recta intencion, la
inmunidad de intereses privados, la
disposicion a la obediencia, la prontitud
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a ser corregido, el grande temor de
equivocarme, el afan de servir a la
Santa Iglesia, y por divina miseri-
cordia, suficiente buen éxito”.

Y continuaba: “Gozo en decir que a un
grande mal me opuse desde el
principio. Por treinta, cuarenta,
cincuenta anos he resistido, con todas
mis fuerzas, al espiritu del liberalismo
religioso, ya jamas la iglesia tiene como
hoy urgentemente necesidad de
opositores contra eso, mientras, ay de
mi, este error se extiende como una red
sobre toda la tierra”. “El liberalismo
religioso es la doctrina segun la cual no
existe ninguna verdad positiva en el
campo religioso, pero que cualquier
credo es bueno como cualquier otro; y
esta es la doctrina que, de dia en dia,
adquiere consistencia y vigor. Esta
posicion es incompatible con cada
reconocimiento de una religion como
verdadera. Eso ensefia que todas son de
tolerar, en cuanto todas son materia de
opinion. La religion revelada no es
verdad, sino sentimiento y gusto, no
hecho objetivo (...) cada individuo
tiene derecho a interpretarla a su modo
(...) Se puede ir en las iglesias
protestantes y en las catolicas; se puede
restaurar el espiritu en ambas y no
pertenecer a ninguna. Se puede
fraternizar juntos en pensamiento y
negocios espirituales, sin tener doctrina
comun o ver su necesidad. Ya que la
religion es un hecho personal y un bien
exclusivamente privado, la debemos
ignorar en las relaciones reciprocas”.

Newman afiadia: “La hermosa
estructura de la sociedad que es obra del

cristianismo, esta rechazando el
cristianismo”; “Filosofos y politicos
quisieran subrogar sobretodo una
educacion universal, en efecto secular
(...que) provee una amplia verdad ética
fundamental de justicia, benevolencia,
veracidad y similares”; excepto
—observa Newman— un tal proyecto
estd dirigido “a remover y a excluir la
religion”.

Es dificil no reconocer la ruinosa
actualidad de este liberalismo religioso,
que preocupaba a Newman en 1879:
hoy se esta exactamente y largamente
realizando y difundiendo la persuasion
de las religiones que son equivalentes,
que sea indiferente y no pertinente la
cuestion de su verdad, que una
condicion o una iglesia se equivalen. Y
que, en cada caso, la religion pertenece
exclusivamente al ambito privado y
personal, sin reflexion social. Al no
faltar la equivocidad es algunas veces el
mismo dialogo interreligioso: cuando,
es decir, deberia atenuar la conciencia
que, al final, lo importante es la religion
verdadera. La confusion que al respecto
se esta creando, al mismo interior de
experiencias cristianas elitistas y
“proféticas” como las llaman, es admi-
rable y singular, pero es absolutamente
contraria al Evangelio y a la tradicion
eclesial. Hablan del pueblo de Dios y le
nublamos las certezas.

También el otro, y conectado, relieve de
Newman aparece con sorprendente
actualidad: el desmantelamiento de la
“cultura” cristiana y de sus recursos
educativos, con el pretexto de la
“laicidad” y de los valores “Laicos”,



como decimos hoy: el neocardenal
hablaba de “justicia, benevolencia”,
nosotros habitualmente de “solidari-
dad”. Pero una pura educacion “laica”
conducida en la indiferencia religiosa
es incapaz de fundar una ética y esta
fatalmente destinada a educar nada.

Hoy quien afirma una cosa extra-
vagante o antieclesial se da el titulo de
profeta; lo fue en cambio de verdad
Newman, cuyas obras con su fineza
historica y psicoldgica, con su belleza
poéticay con el esplendor de su verdad,
han embellecido para siempre a la
Iglesia.

Queridos cohermanos,

Newman pertenece a todos aquellos
que buscan la verdad a través del
camino de la razoén en confrontacion
con los datos de la fe (Cfr. Juan Pablo 11,
Fe y Razon); y el Oratorio Filipense,
que lo tiene como cohermano, es
alegremente conocedor de la inmensa
riqueza que en Newman le ha sido dada.
La eleccion Oratoriana realizada por el
neo — convertido que regresd desde
Roma a Inglaterra llevando consigo el
Breve “Magna nobis semper” de 1847,
con el que el beato Pio IX instituia el
Oratorio en Inglaterra dando a
Newman facultad de propagarlo en
aquella Nacion — y para todos los
discipulos del Padre Felipe una llamada
potente a redescubrir la actualidad de la
propuesta de san Felipe Neri y la
belleza de la vocacion Oratoriana que el
nuevo Beato vivid intensamente y
lucidamente describe en dos sermones
sobre la “mision de San Felipe Neri”
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(Birmingham, 1850), en las siete cartas
enviadas desde Dublin en 1856 a su
comunidad, en algunas oraciones
—entre las preciosas “Letanias”—
compuestas para pedir a la intercesion
del Santo las gracias de las cuales él fue
singularmente enriquecido.

“Amo un viejo del dulce aspecto
—escribe Newman refiriéndose a San
Felipe— lo reconozco en su blanca
vestidura, en su pronta sonrisa, en el 0jo
agudo y profundo, en la palabra que
inflama saliendo de sus labios cuando
no esta arrebatado en éxtasis...”

Suenan significativas las palabras con
las cuales al Papa Ledn XIII le pide un
favor, en el momento en el que le fue
ofrecida la plrpura romana: “Desde
hace treinta afios vivo en el Oratorio, en
lapazy en la felicidad. Quisiera pedir a
su Santidad no me quite a San Felipe,
mi padre y patron y dejarme morir alli
donde vivi por tantos afios”.

El fundador del Oratorio ingles, que
bien conocia la experiencia oratoriana
desde los origenes, se colocaba, con
semejantes expresiones, sobre las
huellas de los primeros discipulos de
San Felipe Neri llamados a la dignidad
cardenalicia, segin la tradicion de
aficionada pertenencia que caracteriza
todavia al ultimo de los cardenales
oratorianos, Padre Julio Bavilacqua
(1881-1965), el cual, aceptando la
purpura por la insistencia de Pablo VI,
pide y obtiene del Papa poder continuar
su ministerio de parroco en la
comunidad oratoriana de S. Antonio, en
la periferia de Brescia.
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(Que fue lo que le gustd del Padre
Felipe, a John Henry Newman,
llevandolo a escoger el Oratorio como
formay método de vida sacerdotal en la
Iglesia Catolica?

Muchos han escrito ampliamente sobre
ello y los preciosos volimenes V.
Murria, Newman The Oratorian, y de
A. Boix, John Henry Newman, La
vocacion oratoriana, presentan
ampliamente el tema.

Un solo elemento deseo subrayar, que
me parece que expresa en armoniosa
sintesis todo el mundo interior del
Padre Felipe, recogido del beato
Newman: la “gentileza” del Padre
Felipe.

Caracteristica del Santo como don
temperamental, esta “gentileza” es, al
mismo tiempo, sintesis de altos valores
adquiridos en una fuerte y dulce
relacion con la presencia viva de
Jesucristo en la carne de cada persona
que acoge su amistad; singular libertad
de espiritu, amor por una vida
auténticamente comunitaria guiada por
leyes de discrecion, respeto de las
capacidades de cada uno, sapiente
simplicidad que hace de la alegria de
Felipe “una alegria pensante”, seglin la
bella formula de Goethe confiada al
diario de su“viajealtalia”.

El Oratoriano John Henry Newman,
que nos habla a travez de su camino de
conversion, continuando a lo largo del
entero curso de su existencia como a
través de la inmensidad y la riqueza de
sus escritos, esta completamente

fotografiado del lema que él escogio
para su escudo cardenalicio sacandolo
de San Francisco de Sales: “Cor ad cor
Loquitur”.

Estas palabras expresan perfectamente
el espiritu de Newman, “para el cual la
palabra no se comunica por pura y
exclusiva via abstracta sino por las
relaciones concretamente creadas
desde una interior afinidad; por otra
parte, se conoce no solo con la mente,
sino con toda la persona, es decir, con el
afecto, seguin la afirmacion de Gregorio
Magno: Amor ipse notitia, el amor es en
si mismo fuente y principio de
conocimiento, es decir, amar es
conocerse”

Deseo de corazon a toda la familia
Oratoriana que la proxima beatifi-
cacion del gran Hijo de San Felipe Neri
y maestro de todos aquellos que “estan
en la busqueda de una preciosa
orientacion y de una direccion a través
de las incertidumbres del mundo
moderno”, constituya la ocasion de un
fecundo encuentro con su pensamiento
y con el ejemplo que nos dejé con su
vida.

A la intercesion del nuevo Beato,
confio, en particular, las Congre-
gaciones del Oratorio de Inglaterra
—Birmingham, Londres y Oxford— y
todas aquellas que han surgido
inspirandose en el Cardenal Newman.

A todos los cohermanos Oratorianos de
nuestras Congregaciones y de las
Comunidades en formacion, envio el
mas fraterno saludo y el augurio que la



experiencia del Afio Sacerdotal sea
fortificada por la acogida de la
propuesta de vida que sobre la “via
Oratorii” nos viene del gran discipulo
del Padre Felipe.

Y alos laicos del Oratorio Secular, con
un cordialisimo saludo dirijo el augurio
de profundizar, también en sus
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encuentros, la gran figura del nuevo

Beato como auténtico maestro del

camino Oratoriano.

In Corde Christi et P.N. Philippi
Edoardo Aldo Cerrato, C.O

Procuratore Generale




Pregon N
Newmaniano

"DESDE LAS SOMBRAS

Y LAS IMAGENES HACIA LA VERDAD"

JOHN HENRY NEWMAN

Por: José Alvaro Castario Visquez C.O.

on gran expectativa, los
catdlicos en general y la
Congregacion del Oratorio de
San Felipe Neri, esperamos que muy
pronto el Santo Padre Benedicto XVI
anuncie oficialmente la beatificacion
del Venerable Cardenal John Henry
Newman C.O.

La vida del Venerable Cardenal
Newman fue un sacrificio por Ia
verdad, desde joven abrazo la causa de
la religion revelada y se entrego a ella
totalmente, la fidelidad a esa causa lo
llevo a retirarse de la Iglesia Anglicana
cuando estaba en la cumbre de su
prestigio y ainiciar unanueva vida en el
seno de la Iglesia Catolica. Con toda su
vida de creyente e intelectual, Newman
dio testimonio de la profunda
compatibilidad entre las exigencias de
lafeydelarazon.

La vida del Venerable Cardenal John
Henry Newman arroja luces cada vez
mas potentes sobre esta época que a
nosotros nos toca vivir, los dos siglos
transcurridos desde su nacimiento
agigantan la figura de quien ha sido uno
de los pensadores catdlicos mas
influyentes en el mundo anglosajon.
(De donde esta influencia? ;Por qué
tanta actualidad?

El repaso de su biografia y de algunos
acontecimientos especialmente
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comprometidos de su aventura
intelectual puede ayudar a responder
estas preguntas. Pero, la explicacion
ultima de su influjo y de su actualidad,
se resume en la tarea que emprendio
para guiar su alma, y en general
provocar un influjo sobre la cultura de
su época, a través de las sombras y
falsas imagenes que le alejaban de
Dios; acercandose asi a la verdad plena,
custodiada en la Iglesia Catolica.

Técnicamente, lo que un candidato a la
santidad dice o hace antes de su
conversion se considera irrelevante
para la demostracion de su virtud
heroica, pero, como el mismo
venerable Newman era reacio a dividir
su vida en un antes y un después, es
necesario, considerar que durante los
primeros cuarenta y cuatro afios de su
vida pertenecio a la Iglesia Anglicana,
puesto que, desde la adolescencia tuvo
la sensacién de hallarse guiado por
Dios; sentimiento que dramatizaria en
su obra "Lead, Kindlu Liht" (" Guia
amable luz").

La conversion de John Henry Newman
al catolicismo es comparable, en cuanto
a lo personal a la resistencia interna y a
los intentos de evasion, que Vvivid
Tomas Moro durante su martirio; esto
puede evidenciar cuando Newman
dirige las siguientes palabras a su
hermana Jemina: "No advierto otra



razoén que no sea un sentido de riesgo
inquietante para mi alma si permanezco
donde estoy. Una conviccion clara de la
sustancial identidad entre cristianismo
y sistema romano, que ocupa mi mente
desde hace tres afios. Hace mas de cinco
afios que tal idea se insinud, aunque
luché contra ella y de momento la
venci. Pienso que todos mis
sentimientos y deseos estan en contra
de efectuar cambios. Nada accidental
me atrae hacia fuera donde me hallo.
Apenas he asistido a cultos romanos; no
conozco a catolicos en el extranjero. No
me atraen como grupo, me dispongo sin
embargo a dejarlo todo" .

A finales de 1841 Newman decidio
vivir retirado en Lettlemore. Para asi,
evitar actuar como lider de un sector
opuesto a los obispos, y asi, en una
atmosfera de oracion y penitencia
podria reflexionar sobre los problemas
que lo preocupaban, puesto que, se
proponia reducirse gradualmente a la
formadela vida laical.

En febrero de 1843 Newman se retractd
formalmente de todas las cosas duras
que habia dicho contra la Iglesia de
Roma. En septiembre de este afio
predicé su ultimo sermén como
anglicano y presentd renuncia a su
puesto eclesiastico. Sentia un intenso
dolor por la angustia que su itinerario
espiritual producia en sus muchos
amigos anglicanos. Abandonar el
anglicanismo fue extremadamente
doloroso para €l, pues implicaba dejar
las cosas que amaba, romper con la
mayoria de sus amigos, € incluso con su
propia familia.
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La virtual condenacion del trac 90
habia iniciado lo que después se
transform6 en una gran oleada de
conversiones a la Iglesia Catolica.
Convertirse al catolicismo en la
Inglaterra de mediados del siglo XIX
tenia consecuencias sociales muy
graves. Los catdlicos sufrian fuertes
discriminaciones y tenian sus derechos
civiles recortados, la misma Iglesia
Catolica, tal como existia en concreto,
le parecia a Newman poco atractiva.
Sélo lo empujé a ella un estado de
certeza inquebrantable.

A comienzos de 1845 Newman
comenzo a escribir su "Ensayo sobre el
desarrollo de la Doctrina". Si al final de
su labor sus convicciones favorables a
la Iglesia de Roma permanecian,
deberia actuar conforme a ellas.
Trabajé firmemente hasta octubre.
Antes de terminar el libro quedd
convencido de que la Iglesia Romana
era idéntica a la Iglesia de la
antigiiedad. Por consiguiente resolvio
entrar en la Iglesia Catolica y el libro
quedo inconcluso.

Newman fue recibido en la Iglesia
Catolica por el Padre Domingo Barberi,
pasionista italiano, en Littlemore, el 9
de octubre de 1845. Dos amigos de
Newman entraron en la Iglesia Catolica
junto con €1, un namero considerable lo
habia precedido, y en los afios
siguientes varios centenares de
hombres instruidos y relacionados con
la Universidad siguieron su ejemplo.

Al hacerse catolico, Newman no sintid
ningiin cambio en su espiritu, salvo la
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paz y la felicidad que lo acompafiaron
desde entonces. No obstante, poco
después experimentd un gran cambio
en su manera de ver a la Iglesia
Anglicana: al mirarla desde fuera, la
vio espontaneamente como una mera
institucion nacional, aunque nunca la
despreci6. (cfr. Apologia pro vita sua,
257-259).

Su pensamiento se anticipé a muchos
de los rasgos principales del Concilio
Vaticano II, contribuyendo asi a la muy
necesaria reforma de la Iglesia. En esta
fase de la historia de la Iglesia,
dominada por la puesta en practica de
las ensefianzas y directivas del Vaticano
II, Newman puede ser ain un guia
confiable y una referencia adecuada,
particularmente en el gran combate de
la fe contra el ateismo y sus "predm-
bulos": escepticismo, agnosticismo,
"liberalismo" o modernismo y
protestantismo.

Por otro lado el Papa Pio IX dio a
Newman autoridad para establecer
oratorios en Inglaterra y para ello le
permitio adoptar la regla de San Felipe
Neri; asi, la Congregacion del Oratorio
de San Felipe Neri fue el marco por el
que se desarrollo el resto de su vida,
aplicando la doctrina de quien seria su
patrono, como ha sucedido muy a
menudo con los fundadores, su labor
fue ardua y dificil, aunque esperaba
fundar muchas... y aunque esperaba
fundar muchos oratorios, solo
consiguié fundar dos: el primero en
Birmingham (en 1848) y el segundo en
Londres (en 1849). Esta segunda casa
quedo a cargo de Frederick Faber, un
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convertido exuberante. Muchos de los
convertidos se volvieron extremistas
("ultramontanos") y comenzaron a
menospreciar a Newman por su
moderacion, considerandolo solo
catolico a medias. Este fenomeno
produjo mucha tension entre los dos
oratorios. Finalmente en 1855 se
produjo la ruptura entre ambos.

Durante su vida, que abarcé casi un
siglo entero (1801-1890), Newman fue
un fenémeno raro en el catolicismo: un
"pensador publico" que trataba los
temas mas controvertidos de su tiempo,
con lo cual a veces iba directamente en
contra de los vientos predominantes
que soplaban en Roma. Fue un
eminente hombre de letras, un
magistral estilista en prosa, quizas el
predicador en lengua inglesa mas fino
de su tiempo. Y hoy en dia, podemos
leerle como editor, o educador de
primera categoria destacandose su
obra: "Parochial and Plain Sermons ",
asi mismo, aunque no en igual medida
como poeta y novelista. También era
sacerdote, primero de la Iglesia
anglicana y después de la Iglesia de
Roma y reconocia que no eran éstos los
dones que la Iglesia aprecia en sus
santos. "Los santos no son literatos -
escribio, cuando oyo decir que un
amigo lo consideraba un santo
viviente- a los santos no les gustan los
clasicos ni escriben cuentos".

El padre Henry Francis Davis, que
ensefiaba a Newman en sus clases del
Seminario diocesano de Birmingham,
alrededor de 1944 dio con un libro
escrito en francés, de Louis Bouyer, un



converso y sacerdote del Oratorio
Francés. Era el primer libro que trataba
de la espiritualidad de Newman como
hombre y no s6lo como pensador y eso
le dio a Davis la idea de que a Newman
habrian de hacerlo santo, asi que
escribié un articulo en el que pedia la
introduccion de la causa de Newman y
lo envid a todos los obispos de habla
inglesa del mundo entero.

La sana teologia de Newman, su
tratamiento de la conciencia, su
sacerdocio sin clericalismo, su deseo de
volver a unir la fe y cultura, encontr6 un
eco en el Concilio Vaticano II. A partir
de los afios 70, su figura comenzo6 a
destacar con mas fuerza especialmente
en ambientes universitarios. EI 22 de
enero de 1991, la Iglesia declaré que
habia vivido en grado heroico las
virtudes teologales y cardinales,
proclamandolo asi Venerable. Su
santidad de vida, fama que goz6 desde
sumuerte "sera canonizado en la mente
de gente religiosa de todos los credos en
Inglaterra, habia dicho el Cardenal
Manning, serd mas solemnemente
reconocida con su beatificacion y
Canonizacion, que muchos seguidores
esperan y piden con una oracion
especial”.

A pesar de tales sentimientos, la causa
de Newman tardd en iniciarse y aun
mas en llegar a Roma. Y, cuando llego,
muchos catolicos liberales sospecharon
que Newman, era demasiado
progresista como para ser acogido
favorablemente por el Papa Juan Pablo
IT y, sobre todo, por el conservador
prefecto de la Congregacion el
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Cardenal Palazzini. De todos modos,
mucho antes de ser elegido Juan Pablo
I, a Newman se le consideraba ya lo
bastante ortodoxo como para que fuera
ensefiado en las universidades
pontificias de Roma y, en 1987. En
efecto, ese mismo afio, algunos
miembros conservadores de la
Congregacion por la Causa de los
Santos insistian en que Newman podria
haber sido canonizado ya si los obispos
catdlicos de Inglaterra le hubieran
prestado un apoyo mas vigoroso. Ezzer,
por ejemplo asegura que el problema
con la causa de Newman era que los
obispos ingleses no se decidian a
insistir mucho por temor a provocar el
resentimiento de los anglicanos.

Newman no se consideraba tedlogo, y
seria cometer injusticia con su obra
caracterizarlo como tal. Era algo mas
raro y universal: un humanista cristiano
que se enfrentd a los utilitaristas del
intelecto y del espiritu. El espiritu de
Newman buscaba la vision de
conjunto: la mutua integracion de la fe
y el conocimiento, la historia y la
experiencia humana, la continuidad y el
cambio. Como pensador y escritor se
dirigi6 a aquella zona de controversia y
preocupacion en donde la religion y la
cultura se funden y se entrelazan. Aun
siendo plenamente un hombre de su
tiempo.

Newman fue el Unico catdlico que
anticip6 el rumbo que la Iglesia que
habia elegido tomaria, en parte debido a
su propia influencia, un siglo después
con el II Concilio Vaticano; si el
Concilio Vaticano [ recalco la soberania



Pregon N
Newmaniano

y la inhabilidad (aunque limitada) del
papa, el Concilio Vaticano II subrayo -
como Newman- la colegialidad y la
corresponsabilidad de los demas
obispos en el gobierno y magisterio de
la Iglesia; si el primero se centr6 en la
obediencia a la autoridad eclesiastica,
el segundo reconoci6 -otra vez como
Newman- el papel de la conciencia
individual.

La reputacion de santidad y de
integridad personal de Newman era tal
que a su muerte, incluso el secular
"Times" de Londres declar6 en un
editorial que "sea canonizado por
Roma o no, sera canonizado en los
pensamientos de las personas piadosas
de diversos credos de Inglaterra".

El proceso de beatificacion del
Cardenal Newman se encuentra en fase
avanzada, el 22 de enero de 1991, el
Papa Juan Pablo II reconoci6 sus
virtudes heroicas, esto es visto por
algunos expertos como un nuevo
empujon del Santo Padre, para atraer la
atencion de los catolicos por una figura
que en algunos aspectos es
indudablemente profética.

La figura del Cardenal Newman, cuya
conversion al catolicismo conmovio a
la Inglaterra Victoriana, sigue
ejerciendo una gran atracciéon en
muchas personas, entre ellas Benedicto
XVI, el Papa actual, dedico en 1990 un
breve pero interesante discurso con
ocasion del centenario de la muerte.
Llama la atencién el libro que se ha
editado: "Conociendo al Papa
Benedicto XVI, a través del Cardenal

John Henry Newman". Estos son
signos de bendicion para facilitar el
proceso de la causa de beatificacion.
The Daily Telegraph, afiade que de
llevarse a cabo su beatificacion se
producira en un tiempo en el que
muchos anglicanos miran a Roma a
causa de la crisis de la Iglesia de
Inglaterra.

El prefecto de la Congregacion para la
causa de los Santos, el Cardenal
Portugués José Saraiva Martins,
anuncio en una entrevista con el diario
L'Osservatore Romano, la proxima
beatificacion del Cardenal Newman. El
20 de julio del afio 2008, la Santa Sede
solicit6 la exhumacion de los restos del
Siervo de Dios Cardenal John Henry
Newman, para que sean enterrados en
un sarcofago de marmol en la capilla
del Oratorio de Birmingham a finales
de este aflo, para que los fieles puedan
venerarlo mas facilmente. El Cardenal
fue enterrado en 1890 en el pequefio
cementerio de Rednal, en las afueras de
Birmingham, el epitafio compuesto por
¢l mismo reza: "Ex umbris et
imaginibus in veritatem" "Desde las
sombras y las imagenes hacia la
verdad”

www.Google/Cardenal Jhon Henry Newman
www.Fey razon.org/neuman.htm
www.opuslibros.org/fabricacion santos

Jhon Henry Newman, Parrochial and Plain Sermons,
ed Encuentro, S.A. Madrid, 2007

Apologia Pro Vita Sua, Bac, Madrid, 1977



LOS SIGNOS DE LOS TIEMPOS
Y LA APOCALIPTICA NEWMANIANA

P. Carlos Balifia

77> 1 proposito de esta conferencia
@ es exponer algunos aspectos de
la apocaliptica newmaniana
referidos a los signos del advenimiento
del Anticristo, signos por lo tanto del
fin de los tiempos.

Pero antes de pasar a exponer la
doctrina del Cardenal Newman acerca
de esto, creo que es conveniente hacer
dos cosas. En primer lugar, hacer una
brevisima resefia biografica del
Cardenal Newman, sobre todo
pensando en todos aquellos que no
tengan una idea acabada acerca de
quién fue, tal vez, el principal pensador
catolico del siglo pasado, ¢ incluso, uno
de los mas grandes de todos los
tiempos. John Henry Newman naci6 en
Londres el 21 de febrero de 1801 y
recibi6 el Bautismo en la Iglesia
Anglicana. Realizd sus estudios de
enseflanza media en la escuela de
Ealing y los estudios terciarios en el
Colegio de la Trinidad de la
Universidad de Oxford, donde se
gradud como bachiller en Artes en el
afio 1820. En 1822 fue elegido fellow
(asistente), del Colegio oxoniense de
Oriel. En el afio 1824 fue ordenado
diacono de la Iglesia Anglicana, y en
1825 sacerdote de la misma iglesia.
Ocupd cargos importantes en la
Universidad como el de tutor del
Colegio Oriel y Vicario de la Iglesia
Universitaria Santa Maria la Virgen.
Consagro su investigacion al estudio de

los Padres de la Iglesia, tanto latinos
como orientales. Entre 1833 y 1845
integr6 y dirigio el llamado Movi-
miento de Oxford, de retorno a las
raices catdlicas del anglicanismo, y que
finalmente produjo un numero
importante de conversiones al Catoli-
cismo. Entre ellas la del mismo
Newman quien el 9 de octubre de 1845
se redujo a la fe Catolica Apostdlica
Romana. Al afio siguiente viajo a Roma
para prepararse para la ordenacion
sacerdotal que recibio en 1847. En
1848 volvio a Inglaterra para fundar el
Oratorio de San Felipe Neri en
Birmingham. En 1851 fundd la
Universidad Catolica de Irlanda. En
1879 fue creado Cardenal por Ledn
XIII. Murié en Birmingham el 11 de
agosto de 1890. El 22 de febrero de
1991 fue declarado Venerable por el
Papa Juan Pablo II, paso previo a la
Beatificacion. El Cardenal Newman
fue un escritor prolifico. Entre sus
obras mas importantes podemos
mencionar las siguientes: Los arrianos
del siglo cuarto, Sermones parroquiales
(en varios volumenes), Ensayo sobre el
desarrollo de la doctrina cristiana,
Perder y ganar, Sobre la naturaleza y fin
de la educacion universitaria, Apologia
pro vita sua, Ensayo sobre el asenti-
miento religioso, Sermones univer-
sitarios, etc. Si tuviésemos que destacar
una nota del Newman pensador e
intelectual catdlico, sin lugar a dudas
elegiriamos su profundisimo conoci-
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miento de los Padres de la Iglesia, de los
cuales bebid su doctrina y comprension
de la Revelacion y que lo llevo
finalmente a la conversion a la fe
verdadera.

En segundo Ilugar, estimo también
imprescindible dar un encuadre general
acerca de la apocaliptica en el
pensamiento general de Newman. Para
ello nos apoyaremos en el juicio del
eminente tedlogo francés Louis
Bouyer, recientemente fallecido, gran
conocedor de Newman y estrecha-
mente vinculado con la tematica
newmaniana, hasta el punto de deberle
su conversion a la Iglesia Catolica
desde el protestantismo. En su
biografia de Newman, al referirse a los
aspectos esenciales del movimiento de
Oxford, Bouyer destaca que “aquel
aspecto que podria calificarse
atrevidamente de apocaliptico” es “tal
vez el rasgo mas profundo del
movimiento de Oxford”. Y continda:
“Todos los hombres del movimiento, y
Newman mas que todos ellos, han
tenido la sensacion de vivir en una
época decisiva de la historia. El
conflicto en el cual se habian visto
entreverados les habia parecido desde
el comienzo algo que superaba por
mucho las cuestiones inmediatamente
en juego. No es suficiente decir que
detras del asunto de la supresion de las
sedes de Irlanda ellos viesen el
problema mucho mas grave de la
naturaleza de la Iglesia, y de los
derechos y de los deberes que de alli
resultan para sus miembros y sus
ministros. Su época les parecia la hora
de un despertar de las potencias del

mal, predicha explicitamente por la
Sagrada Escritura. En el liberalismo
burgués ellos vislumbraban, y
Newman sobre todo no dejo de
denunciar esto hasta su ultimo aliento,
ellos vislumbraban, decimos, un
esfuerzo posiblemente supremo de las
potencias del mal por evacuar del
mundo las energias salvadoras de la
Cruz.” “Sin condenar absolutamente
los poderes establecidos, sin castigar
con una reprobacion sin matices las
realizaciones de la humanidad
moderna, ellos estaban convencidos
que, estos poderes, volens nolens, le
hacen el juego a Satan, que sus
accomplishments son una trampa
donde el espiritu de orgullo se apresta a
hacer tropezar al hombre cuya fe
flaquea. Ellos estaban por lo tanto
penetrados por la idea de que este
mundo es un mundo en espera, cuya
disolucion puede ser repentina; que
Cristo de un momento a otro puede
venir, juzgar y condenar. Todo objeto
del esfuerzo humano que no conduzca a
comprometerse por Cristo les parece
pues futil.”

“Es demasiado poco decir que los
sermones de Oxford expresan una tal
vision de las cosas. Esta vision es mas
bien el marco en el cual ellos ubican
todas las cosas de las que pueden
hablar. Para Newman, el hecho de que
la revelacion ya comenzada de los
poderes del Anticristo prepara una
revelacion, insolita, del Reino de
Cristo, no es solamente una evidencia
entre otras, sino que constituye la
evidencia de base.”, “Es bien cierto, y
esto no se le ocultaba al mismo



Newman, que ¢l debia una buena parte
de este encuadre apocaliptico de su
pensamiento a una vision de la historia
como la de Thomas Newton en sus
Explicaciones de las Profecias. Roma
identificada con Babilonia, el Papa
como uno de los rostros del Anticristo:
todo esto viene de esos fondos y todo
caera un dia cercano cuando se le
imponga a Newman la eleccion entre el
protestantismo y el catolicismo
integral. Pero es digno de remarcar que
¢l no dejard de considerar como
cristiana y catdlica esta vision dividida
de la historia humana, y mas
particularmente esta interpretacion
pesimista de la historia contemporanea,
con su trasfondo de espera escatolo-
gica, reanimada por la conciencia de
una prueba crucial. Por mas critico que
¢l se hubiese vuelto con respecto a las
interpretaciones de detalle de los
exégetas apocalipticos que habia
frecuentado en su juventud, él persistio
en ver en su principio profundo una
verdad de base para toda vision
cristiana de las cosas. De hecho,
debemos remarcar que esta disociacion
es de todos los tiempos. En todas las
épocas, los santos han vivido en una
espera atenta de la manifestacion del
Reino divino, por detras del reino
demoniaco y con ocasion de las
aparentes conquistas de éste. Y en todo
tiempo igualmente, es demasiado
humana la tentacién de postergar las
promesas de la fe, por las engafiosas
seguridades de la vista. Pero jamas el
horror imaginativo, tan natural a los
autores de Apocalipsis, debera
justificar el adormecimiento de la
conciencia escatoldgica. Un cristianis-
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mo instalado en este mundo, que ha
hecho la paz con este mundo, tan poco
dispuesto a superarlo como poco
inclinado a malquistarse con €I, no ha
sido nunca otra cosa que un cristia-
nismo de decadencia”.

Pese a que, entonces, como hemos
visto, la tematica apocaliptica esta muy
presente en la obra de Newman, hay
una obrita de su periodo anglicano en la
que se refiere explicitamente al tema
que nos ocupa. Me refiero a “La idea
patristica del Anticristo en cuatro
sermones”, predicados por nuestro
autor durante cuatro domingos
consecutivos durante el Adviento de
1835 cuando todavia era vicario de
Santa Maria la Virgen y publicados en
1838. En ellos Newman se propuso, tal
como lo indica el titulo de la obra,
exponer la doctrina patristica, en la cual
era versado de manera poco comun,
acerca de la figura del tltimo enemigo
de Cristo. Los cuatro sermones llevan
por titulos El tiempo del Anticristo, La
religion del Anticristo, La ciudad del
Anticristo y La persecucion del
Anticristo. En esta conferencia nos
referiremos particularmente al primero
de ellos, El tiempo del Anticristo, en el
cual Newman dilucida las sefiales del
advenimiento de este singular perso-
naje.

Escuchemos atentamente las palabras
de Newman, prestando especial
atencion al admirable modo en que
entreteje las citas de la Sagrada
Escritura con la palabra de los Padres,
caracteristica muy propia de él. “Los
cristianos de Tesalonica habian
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supuesto que la venida de Cristo se
encontraba cercana. San Pablo les
escribe para prevenirlos contra una tal
expectativa. No es que ¢l desaprobara
su espera de la venida del Sefior, todo lo
contrario; pero les advierte que un
cierto acontecimiento debe precederla,
y hasta que esto no suceda, el fin no
sobrevendra. “Que nadie os engafie de
ningin modo”, dice San Pablo,
“(puesto que dicho Dia no vendra),
excepto que venga primero una
apostasia”. Y prosigue: excepto que
“primero el hombre de pecado sea
revelado, el hijo de la perdicion”.
Mientras el mundo dure, este pasaje de
la Escritura sera de reverente interés
para los cristianos. Es su deber estar
siempre expectantes a la Venida de su
Sefior, indagar los signos de la misma
en todo lo que ocurre alrededor suyo, y
por sobre todo tener en mente este
sobrecogedor signo del cual San Pablo
habla a los Tesalonicenses. Asi como la
primera venida del Sefior tuvo su
precursor, asi también lo tendra la
segunda. El primero fue “Alguien mas
que un profeta”, San Juan Bautista; el
segundo serd mas que un enemigo de
Cristo, sera la misma imagen de Satan,
el pavoroso y aborrecible Anticristo.
Acerca de ¢€l, tal cual las profecias lo
describen, me propongo hablar; y al
hacerlo me guiaré exclusivamente por
los antiguos Padres de la Iglesia”.
Luego de esto Newman continia con
una digresion acerca de la autoridad
patristica en estas cuestiones, donde
discierne entre su autoridad doctrinal,
infalible cuando hay consenso entre los
Padres mayores (incluso es uno de los
loci theologici) de su autoridad al

interpretar las profecias no cumplidas.

“Sin embargo, a pesar de que los Padres
no nos transmiten la interpretacion de
las profecias con la misma certeza con
que nos transmiten la doctrina, no
obstante merecen ser leidos con defe-
rencia en proporcion a su consenso, su
peso personal, su predominio en su
tiempo, o nuevamente, al caracter
autorizado de sus opiniones; puesto
que, por decir lo menos, tienen tanta
probabilidad de estar en lo correcto
como los comen-tadores de hoy dia; y
en algunos respectos mas todavia,
puesto que la interpretacion de las
profecias se ha convertido en estos
tiempos en materia de controversiay de
toma de partido. La pasion y el
prejuicio han interferido tanto con la
rectitud de juicio, que es dificil decir
quién es confiable en su interpretacion,
o inclusive si un simple cristiano no
seria tan buen expositor como aquellos
que han asumido el oficio”.

“Vuelvo a la pericopa en cuestion, la
que examinaré¢ utilizando argumentos
tomados de la Escritura, sin
preocuparme de estar de acuerdo con
los comentadores modernos, ni de decir
en qué difiero de ellos. “(Aquel Dia no
vendra) si no viene primero la
apostasia”. Aqui se nos dice que la
senal de la segunda Venida es una cierta
y terrible apostasia, y la manifestacion
del hombre de pecado, el hijo de la
perdicién, esto es, aquel cominmente
llamado el Anticristo. Nuestro
Salvador parece afiadir que esa sefal lo
precedera inmediatamente, o que su
venida ocurrird muy poco después;



puesto que, luego de hablar de “falsos
profetas” y “falsos Cristos”,
“mostrando senales y prodigios”,
“abundancia de la iniquidad”, y
“caridad enfriandose”, y cosas por el
estilo, afiade: “Cuando vedis todas
estas cosas, sabed que se encuentra
cerca, incluso a las puertas”. E insiste:
“Cuando vedis la Abominacion de la
Desolacion... instalada en el lugar
santo... entonces los que estén en Judea
huyan hacia las montafas”. Cierta-
mente, San Pablo también da a
entender esto, cuando dice que el
Anticristo sera destruido por el
esplendor de la venida de Cristo.

Por lo tanto, en primer lugar digo, que si
el Anticristo debe venir inmediata-
mente antes de Cristo y ser la sefal de
su venida, es evidente que ¢l no se ha
manifestado todavia, mas debemos
aguardarlo, puesto que de otro modo,
Cristo ya hubiese venido. Mas atn,
parece que la tirania del Anticristo
durara tres afios y medio, o como la
Escritura lo expresa: “un tiempo, y
tiempos, y la mitad de un tiempo”, o
“cuarenta y dos meses”, lo cual es una
razon adicional para creer que no ha
venido, puesto que si asi fuese, esto
deberia haber ocurrido recientemente,
siendo su tiempo tan breve, esto es
dentro de los ultimos tres afios, y esto
no ha sido asi. Ademas, hay otras dos
circunstancias de su aparicion, que no
se han cumplido. Primero, un tiempo de
tribulacion sin igual. “Entonces habra
una gran tribulacion, cual no ha habido
desde el inicio del mundo hasta este
tiempo, ni lo habra; y a menos que
dichos dias fuesen acortados, ninguna
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carne seria salva”. Esto todavia no ha
sucedido. En segundo lugar, la
predicacion del Evangelio por todo el
mundo: “Y este Evangelio del reino
serd predicado en todo el mundo, en
testimonio a todas las naciones, y luego
vendra el fin”. Ahora bien, puede
objetarse a esta conclusion, que San
Pablo dice en el pasaje anterior que “el
misterio de iniquidad ya esta obrando”,
esto es, inclusive en su tiempo, como si
el Anticristo hubiese de hecho venido
en aquel entonces. Pero pareceria que ¢l
quiso simplemente decir que en sus dias
habia sombras y presagios, sefhales y
elementos operantes, de aquello que un
dia se presentara en plenitud. Asi como
los tipos de Cristo vinieron antes de El,
asi también las sombras del Anticristo
lo precederan. En realidad todo aconte-
cimiento de este mundo es tipo de
aquellos que lo seguirdn; la historia
avanza como un circulo siempre
creciente. Los dias de los apostoles
tipificaron los tltimos dias: hubo falsos
Cristos, levantamientos, y tribula-
ciones, y persecuciones, y el juicio y
destruccion de la Iglesia Judia. De
modo similar, cada era presenta su
propia imagen de aquellos sucesos,
todavia futuros, que seran, ellos y sdlo
ellos, el verdadero cumplimiento de la
profecia que se encuentra a la cabeza de
todos. Por eso San Juan dice: “Hijitos,
¢ésta es la ultima hora; y como habéis
oido que el Anticristo vendra, ya hay
muchos Anticristos; por lo cual
sabemos que ésta es la tltima hora™ . El
Anticristo habia venido, y no habia
venido; era, y no era la ultima hora. Era
el tiempo del Anticristo, pero en el
mismo sentido en que los tiempos del
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Apostol podrian ser llamados “la tltima
hora”, el fin del mundo.

Una segunda objecidon podria
formularse del siguiente modo. San
Pablo dice: “Ahora sabéis qué lo
retiene, para que ¢l (Anticristo) sea
revelado a su tiempo”. Aqui algo es
mencionado como reteniendo la
manifestacion del enemigo de la
verdad. El Apostol prosigue: “Aquel
que ahora lo retiene lo hard, hasta que
sea quitado del medio”. Ahora bien, en
los primeros tiempos se consideraba
que este poder obstaculizante era el
imperio Romano; pero este imperio (se
arguye) hace tiempo que ha des-
aparecido; se sigue en consecuencia
que hace tiempo que el Anticristo ha
venido. En respuesta a esta objecion,
conceder¢ que aquel “que lo retiene” o
“detiene”, significa el poder de Roma,
pues todos los antiguos escritores asi lo
han entendido. Y concedo que, asi
como Roma, de acuerdo con la vision
del profeta Daniel, sucedid a Grecia,
del mismo modo el Anticristo sucedera
a Roma, y la Segunda Venida sucedera
al Anticristo. Pero de esto no se sigue
que el Anticristo haya venido, puesto
que no es claro que el Imperio Romano
haya pasado. Lejos de esto, desde el
punto de vista profético, el Imperio
Romano permanece atin hasta nuestros
dias. Roma tiene un destino muy
diferente del de los otros tres monstruos
mencionados por el profeta, como se
vera por su descripcion. “Vi una cuarta
bestia, espantosa y terrible, y
sobremanera fuerte; y tenia grandes
dientes de hierro: devoraba y destro-
zaba y hollaba lo que quedaba bajo sus
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pies: y era diversa de todas las bestias
que hubo antes de ella, y tenia diez
cuernos”. Estos diez cuernos, le
informa un angel, “son diez reyes que
se levantaran de este reino” de Roma.
Entonces, como los diez cuernos
pertenecian a la cuarta bestia, y no
estaban separados de ella, asi los reinos
en los cuales el Imperio Romano iba a
ser dividido, son la continuaciéon y
terminacion de ese mismo Imperio, el
cual permanece, y en cierto sentido vive
desde el punto de vista profético,
cualquiera sea el modo en que
resolvamos la cuestion historica. En
consecuencia, todavia no hemos visto
el fin del Imperio Romano; “Aquel que
lo retiene” todavia existe, hasta la
manifestacion de sus diez cuernos; y
hasta que no sea removido, el Anticristo
no vendrd. Y de en medio de estos
cuernos ¢l surgira, como el mismo
profeta nos lo revela: “Estando yo
contemplando los cuernos, vi que salia
de entre ellos otro pequeio cuerno; ... y
he aqui, que este cuerno tenia ojos
como los de un hombre, y una boca que
decia grandes cosas”. (Por lo tanto,
hasta el tiempo en que el Anticristo
realmente aparezca, ha habido y habra
un continuo esfuerzo por parte de las
fuerzas del mal para manifestarlo al
mundo. La historia de la iglesia es la
historia de ese prolongado parto. “El
misterio de iniquidad ya esta obrando”,
dice San Pablo. “Ya hay muchos
Anticristos”, dice San Juan; “Todo
espiritu que no confiesa que Jesucristo
ha venido en la carne, no es de Dios; y
¢éste es ese espiritu del Anticristo, del
cual habéis oido que vendria, y que ya
estd en el mundo”. Ha estado obrando



siempre, desde los tiempos de los
Apostoles, aunque sujeto por aquel que
lo “retiene”. En este preciso momento,
un recio combate tiene lugar entre el
espiritu del Anticristo que trata de
emerger y el poder politico, en aquellos
paises que, proféticamente romanos,
firme y vigorosamente lo reprimen. Y
de hecho tenemos operando por
doquier delante de nuestros 0jos, como
nuestros padres lo tuvieron delante de
los suyos, un principio feroz y sin ley,
un espiritu de rebelion contra Dios y
contra el hombre, que los poderes de
gobierno en cada pais apenas pueden
con el mayor esfuerzo sujetar. Sea que
este fenomeno del cual somos testigos
es ese espiritu del Anticristo, que un dia
sera desencadenado, ese espiritu
ambicioso, padre de toda herejia,
cisma, sedicion, revolucion, y guerra -
sea que lo sea o0 no-, al menos sabemos
por las profecias que la presente
organizacion de la sociedad y del
gobierno, mientras sea representativa
del poder romano, es aquello que lo
retiene, y que el Anticristo es aquel que
surgira cuando este obstaculo
desfallezca”.

A continuacion Newman se refiere a la
cuestion referida a si el Anticristo serd o
no una persona individual. “Las
observaciones precedentes han
implicado en forma mas o menos clara
que el Anticristo es un hombre, un
individuo, no un poder o un reino. Esta
es ciertamente la impresion que dejan
en el espiritu los pasajes de la Escritura
concernientes a ¢l, luego de haber
tenido debidamente en cuenta el
caracter figurado del lenguaje profé-
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tico. Consideremos en conjunto los
pasajes que lo describen, y veamos si se
puede concluir otra cosa. En primer
lugar el pasaje de la Epistola de San
Pablo. “(Ese dia no vendrd), excepto
que ocurra primero una apostasia y que
el hombre de pecado sea revelado, el
hijo de perdicion, quien es el adversario
yelrival de todo lo que se dice Dios o es
adorado, hasta sentarse en el templo de
Dios, y proclamarse a si mismo como
Dios... Entonces el Inicuo sera
revelado, al cual el Sefior matara con el
aliento de Su boca y destruira con el
resplandor de Su venida... cuya venida
es obra de Satanas, con todo poder y
signos y prodigios mendaces”. A
continuacion, el profeta Daniel: “Otro
se levantara luego de ellos, y sera
diferente de los primeros y subyugara a
tres reyes. Y proferirda palabras
arrogantes contra el Altisimo, oprimira
a los santos del Altisimo y pretendera
mudar los tiempos y las leyes; y ellos
seran entregados en su mano hasta un
tiempo, tiempos y la mitad de un
tiempo. Pero se sentara el tribunal, y le
quitaran el dominio, a fin de destruirlo y
aniquilarlo para siempre”. Y contintia:
“Y el rey obrara conforme a su volun-
tad, y se exaltara a si mismo, se
ensalzara por encima de todo dios, y
hablard palabras arrogantes contra el
Dios de los dioses, y prosperara hasta
que se haya colmado la ira... No
respetara al Dios de sus padres, ni
tampoco a la (divinidad) predilecta de
las mujeres, ni hara caso de ningun
dios, puesto que se ensalzara por
encima de todo. En sus dominios
venerara al Dios de las fortalezas, y
honraré con oro y plata, y con joyas y



Pregon N
Newmaniano

objetos preciosos, a un dios que sus
padres no conocieron”. Observemos
que otros reyes que Daniel describe han
tenido existencia historica individual,
como por ejemplo Jerjes, Dario y
Alejandro.

Y del mismo modo se expresa San Juan:
“Le fue dada una boca que proferia
altanerias y blasfemias, y se le dio
poder de actuar durante cuarenta y dos
meses. Y abri6 su boca para blasfemar
contra Dios, para blasfemar de Su
Nombre y de Su tabernaculo, y de los
que habitan en el Cielo. Se le concedio
hacer la guerra a los santos y vencerlos;
le fue dada autoridad sobre toda tribu 'y
pueblo y lengua y nacion. Y le adoraran
todos los que habitan la tierra, cuyos
nombres no estan escritos en el libro de
la vida del Cordero degollado desde la
fundacion del mundo”. Finalmente, fue
tradicion universal en la Iglesia antigua
que el Anticristo es un hombre
individual, no un poder, ni un mero
espiritu ético, o sistema politico, o
dinastia, o sucesiéon de soberanos.
“Debemos decir”, escribe San Jerdni-
mo acerca de Daniel, “Lo que hemos
recibido de todos los escritores
eclesiasticos, esto es, que al fin del
mundo, cuando el Imperio Romano sea
destruido, habra diez reyes, quienes se
dividiran entre ellos el territorio
romano, y que surgird un undécimo
pequefio rey, quien prevalecera sobre
tres de los diez... luego recibird la
sumision de los otros siete. Esta escrito
que “el cuerno tenia ojos, como los ojos
de un hombre”; a menos que suponga-
mos, como algunos lo han hecho, que €1
sera el espiritu del mal, o un demonio,

22

se trata de un hombre en el cual Satanés
habitard corporalmente. “Y una boca
que decia grandes cosas™: puesto que ¢l
es el hombre de pecado, el hijo de
perdicién, “que se atreve a sentarse en
el Templo de Dios, haciéndose a si
mismo como Dios”... “La bestia ha sido
muerta y su cadaver fue destruido™:
puesto que el Anticristo blasfema en ese
Imperio Romano unificado, todos sus
reinos seran al mismo tiempo abolidos,
y no habra reino terreno, sino la
sociedad de los santos, y la venida del
triunfante Hijo de Dios” (29). Y
Teodoreto: “Habiendo hablado de
Antioco Epifanes, el profeta pasa de la
figura al Antitipo, puesto que el
Antitipo de Antioco es el Anticristo, y la
figura del Anticristo es Antioco. Como
Antioco obligd a los judios a obrar
impiamente, asi también el Hombre de
pecado, el hijo de perdicidon no ahorrara
esfuerzos para seducir a los creyentes,
por medio de falsos milagros, por la
fuerza, y por la persecucion. Como dice
el Sefior, “Habra una gran tribulacion,
cual no la hubo desde el principio del
mundo hasta este tiempo, ni la habra.”

Lo que he dicho acerca de este tema
puede resumirse asi: la venida de Cristo
sera inmediatamente precedida por un
desencadenamiento del mal terrible y
sin precedentes, llamado por San Pablo
una Apostasia, una desercion, en medio
de la cual aparecera un cierto y terrible
Hombre de pecado e Hijo de perdicion,
el especial y singular enemigo de
Cristo, o Anticristo. En este tiempo las
revoluciones prevaleceran, y la
presente estructura de la sociedad sera
desarticulada. Al presente, el espiritu



que ¢l encarnara y representara es
contenido por “los poderes existentes”,
pero ante la disolucion de estos ¢l
surgira de su seno, los reconstruira a su
vil manera, bajo su propia ley, con el
proposito de excluir a la Iglesia. Por el
momento estaria fuera de lugar decir
algo mas que esto. Sin embargo
insistiré en una particular circunstancia
contenida en las palabras de San Pablo
que en parte ya he comentado.

Esté escrito que “vendra una apostasia,
y que el hombre de pecado serad
revelado”. En otras palabras, el
Hombre de Pecado nace de una
Apostasia, o por lo menos accede al
poder por medio de una apostasia, o es
precedido por una apostasia, 0 no
existiria si no fuese por una apostasia.
Eso dice el texto inspirado... y se
plantea el siguiente interrogante:
“;surgira el enemigo de Cristo y de Su
Iglesia a partir de un especial
apartamiento de DIOS? ;No hay acaso
motivos para temer que dicha
apostasia, se esté preparando gradual-
mente, reuniendo, madurando en
nuestros mismos dias? ;jAcaso no
existe en este mismo momento un
especial empefio en casi todo el mundo
de prescindir de la Religion, mas o
menos evidente en este o en aquel lugar,
pero mas visible y formidablemente en
aquellas regiones mas civilizadas y
poderosas? (No existe acaso un
consenso creciente de que una nacion
no tiene nada que ver con la Religion,
de que se trata de algo concerniente
solo a la conciencia individual? -lo que
es lo mismo que decir que podemos
dejar que la Verdad desaparezca de la
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faz de la tierra sin que hagamos nada
por evitarlo. ;No existe un movimiento
vigoroso y unificado en todos los paises
destinado a privar a la Iglesia de Cristo
de su poder y posicién? ;No existe un
empefio febril y permanente por
deshacerse de la necesidad de la Reli-
gion en los asuntos publicos?, por
ejemplo, el intento de desembarazarse
de los juramentos, con la excusa de que
son demasiado sagrados para los
asuntos de la vida corriente, en vez de
asegurarse de que fuesen proferidos de
modo madas reverente y conveniente.
(No existe el intento de educar sin
Religion, o sea, poniendo a todas las
formas de Religion al mismo nivel?
(No existe la tentativa de reforzar la
templanza, y todas las virtudes que
brotan de ella, sin Religion, por medio
de Sociedades basadas en meros
principios de utilidad; de hacer de la
conveniencia y no de la verdad, el fin y
la norma de las decisiones de Estado y
de la constitucion de las leyes; de hacer
de los nimeros y no de la Verdad, el
criterio para sostener o no, este o aquel
articulo de fe, como si hubiera en la
Escritura fundamentacion para soste-
ner que los muchos tienen la razon y los
pocos no; de privar a la Biblia de su
sentido principal, de modo de hacernos
pensar que ésta posee cien significados
todos igualmente verdaderos, o en otras
palabras, que no posee significado
alguno, que es letra muerta, y que puede
ser dejada de lado; de reemplazar la
Religion en su conjunto, en cuanto es
externay objetiva, y expresada en leyes
y palabras escritas, por algo meramente
subjetivo; de confinarla a nuestros
sentimientos internos, y de este modo,
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dada su inestabilidad y variabilidad, de
destruir en definitiva la Religion?

Sin duda, existe actualmente una
confederacion del mal, que recluta sus
tropas de todas partes del mundo,
organizandose a si misma, tomando sus
medidas para encerrar a la Iglesia de
Cristo como en unared, y preparando el
camino para una Apostasia general. No
podemos saber si de esta misma
Apostasia nacera el Anticristo, o si ¢l
sera todavia retrasado, como lo ha
estado por tanto tiempo; pero en todo
caso esta Apostasia, y todos sus signos
e instrumentos son del Maligno, y
tienen un sabor de muerte. jDios nos
guarde de contarnos entre aquellos
ingenuos que caen en la trampa que se
estd tendiendo a nuestro alrededor!
iDios nos libre de ser seducidos por las
bellas promesas en las cuales Satan ha
ocultado seguramente su ponzofia!
(Creéis acaso que ¢l es tan inexperto en
su arte, como para invitarnos en forma
abierta y clara a unirse a ¢l en su
combate contra la Verdad? No, él os
ofrece cebos para tentaros. Os promete
libertad civil; os promete igualdad; os
promete comercio y riqueza; oS
promete exencion de impuestos; os
promete reformas. Este es el modo en
que €l encubre el verdadero asunto al
cual os va conduciendo; os tienta a
rebelaros contra vuestros gobernantes y
superiores; ¢l hace eso mismo y os
induce a imitarlo; os promete
iluminacion, ofreciéndoos conoci-
miento, ciencia, filosofia, ensancha-
miento de la mente. El se burla de los
tiempos pasados, se mofa de toda
institucion que los venere. El os sopla
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lo que debéis decir, y luego os escucha,
os alaba y os alienta. El os incita a
ascender a la cima. Os ensefia como
convertiros en dioses. Luego rie y hace
bromas e intima con vosotros; os toma
de la mano, pone sus dedos entre los
vuestros, los agarra, y entonces ya le
pertenecéis”.

Y para que veamos que Newman no
vario su postura luego de convertirse y
que la mantuvo hasta el fin de su vida,
citaré dos textos posteriores. En primer
lugar, fragmentos de un sermoén
predicado con motivo de la apertura del
Seminario catdlico de Olton, el 2 de
octubre de 1873: “Sé que todos los
tiempos son peligrosos, y que en todas
las épocas las mentes serias,
preocupadas, atentas al honor de Dios y
a las necesidades del hombre son
proclives a pensar que ninguna €poca
ha sido tan peligrosa como la propia. En
todo tiempo el enemigo de las almas
asalta con furia a la verdadera Madre de
ellas, la Iglesia, y aun cuando fracase en
hacer dafio no por eso deja de amenazar
y atemorizar. Y todos los tiempos tienen
sus pruebas especiales, que otras
épocas no tienen. Inclusive admitiré
que hubo en otros tiempos peligros
especificos para los cristianos que no
existen actualmente. Sin lugar a dudas;
sin embargo aun admitiendo esto
pienso que las pruebas que tenemos por
delante son tales que habrian espantado
y confundido corazones tan valerosos
como los de San Atanasio, San
Gregorio I, o San Gregorio VII. Y que
ellos confesarian que, por mas oscura
que haya sido la perspectiva de sus
respectivas épocas, la nuestra posee



una oscuridad de un género diferente a
cuanto haya existido antes”. “El peligro
especial de los tiempos delante nuestro
es el despliegue de la plaga de la
infidelidad, que los Apostoles y
Nuestro Sefior han predicho como la
mayor calamidad de los ultimos
tiempos de la Iglesia. Y por lo menos
una sombra, una imagen tipica de dicha
época se cierne sobre el mundo. No
pretendo afirmar que éste sea el tiempo
ultimo, sino que tiene la perversa
prerrogativa de ser semejante a esa
terrible época, en la cual se dice que los
mismos elegidos se encontraran en
peligro de apostatar”.En segundo lugar,
algunas palabras de su alocucion del 12
de mayo de 1879, al recibir el Biglietto
que le anoticiaba su elevacion al
cardenalato: “...Hasta ahora el poder
civil ha sido cristiano. Aun en paises
separados de la Iglesia, como el mio, el
dicho en vigor era, cuando yo erajoven:
“El cristianismo es la ley del pais”.
Ahora, en todas partes, esa excelente
estructura de la sociedad, que es
creacion del cristianismo, esta echando
fuera al cristianismo. El dicho al que me
refiero, como cientos de otros que le
siguen, se ha ido, o se estd yendo de
todas partes, y, para fin del siglo, a
menos que el Todopoderoso interfiera,
habra sido olvidado. Hasta ahora se ha
considerado que la religion sola, con
sus sanciones sobrenaturales, era sufi-
cientemente fuerte para asegurar la
sumision de las masas de nuestra
poblacioén a la ley y el orden; ahora los
filosofos y los politicos se pliegan a
satisfacer este problema sin la ayuda
del cristianismo [...] El caracter general
de esta “gran apostasia” es Unico y el
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mismo en todas partes, pero en detalle y
caracteristicas varia seguin los
diferentes paises [...] Jamas el Enemigo
ha planeado una estrategia mas
inteligente y con tanta probabilidad de
¢éxito”. Para finalizar escuchemos su
vibrante exhortacion al concluir este
capitulo del tiempo del Anticristo:
(Consentiremos nosotros los cristianos
en tener parte en este asunto?
(Ayudaremos, atn con nuestro dedo
mefiique, al Misterio de Iniquidad que
lucha por nacer, y que convulsiona al
mundo con sus dolores? “jAlma mia,
no entres en su consejo; no te unas a su
asamblea, honramia!”, “;Quérelacion
hay entre la justicia y la iniquidad?
(Qué unién entre la luz y las tinie-
blas?..., Por tanto, salid de entre ellos y
apartaos...” de otro modo seréis coope-
radores de los enemigos de Dios, y
estaréis abriendo el camino para el
Hombre de Pecado, el hijo de
perdicion”.

Creemos que todo lo dicho alcanza para
daros cuenta que, pese al tiempo
transcurrido, la palabra de Newman no
ha perdido vigencia. Sus vaticinios
hallan una casi cotidiana confirmacion
en la vertiginosa sucesion de
acontecimientos en los que nos
hallamos inmerso en los umbrales del
tercer milenio de la era cristiana. Su
pensamiento goza asi de una sobre-
cogedora actualidad, propia, casi nos
atreveriamos a decir, de aquellos
espiritus selectos, que dotados de un
carisma especial, participan de la luz en
la que habita Aquél que es la suma
actualidad.
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ORACION DEL CARDENAL NEWMAN.

Dios te ama Dios vela por ti, te llama
por tu nombre.

Te ve y te comprende tal como El te
hizo.

Sabe lo que hay en ti, todos tus
sentimientos y pensamientos
peculiares, tus inclinaciones y
preferencias,

Tu fortaleza y tu debilidad.

Te ve en tu hora de regocijo y en tu
hora de infortunio.

Se compadece de tus esperanzas y de
tus tentaciones.

Se interesa por todas tus ansiedades y
recuerdos,

Todos los altibajos de tu espiritu...

Te rodea y te sostiene con sus brazos.
Se da cuenta de tu semblante,

Tanto cuando ries como cuando
lloras...

Cuida de ti con cariflo,

Oye tu voz, tu respiracion y el latido
de tu corazon.

Te ama mas de lo que ti te amas a ti
mismo

Evita infligirte dolor

Mucho mas de lo que ti le rehuyes.
y si llega a hacerlo,

Lo hace del mismo modo en que ta lo
harias,

Si eres prudente, para conseguir algo
mucho mejor.
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TESTIMONIO

COMO EL CARDENAL NEWMAN ME CONVENCIO
DE LA APOSTOLICIDAD DE LA IGLESIA

“Yo, calladamente, dejé la pequeria resistencia emocional que tenia a la
conversion, y comprendi que yo ya habia entrado por las puertas de
Roma (y, por consiguiente, al cristianismo historico”.

Por Dave Armstrong / www.chnetwork.org

@ omo comprometidg
N2 protestante, yo t§qla un
concepto no-catolico bastante
extendido de la historia de la Iglesia:
un concepto vago, etéreo, semi-
legendario de los inicios de la Iglesia
como cuasi-protestante. Si los
primeros cristianos no fueron técnica
y exhaustivamente protestantes (como
fue teologica y eclesiolégicamente
definido por el movimiento
revolucionario en el siglo XVI), ellos
ciertamente (en lo principal) no
fueron catolicos; o al menos yo lo
habia asumido asi.

Muchos protestantes fechan la
«caida» de la Iglesia primitiva en el
afno 313, con la conversion del
emperador romano Constantino y la
subsecuente «paganizacién» del
cristianismo institucional. Otros
colocan este evento calamitoso
alrededor del 440, con el inicio del
papado de san Ledn el Grande, quien
a los ojos de muchos historiadores
protestantes fue el primer Papa en el
sentido jurisdiccional. Otra escuela de
pensamiento cree que el
«descarrilamiento» de la Iglesia
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Cristiana primitiva ocurrid poco
después de la muerte del Gltimo
Apostol y al término de la escritura
del Nuevo Testamento, alrededor del
ano 100, o a mas tardar durante el
curso del segundo siglo después de
Cristo.

Este gran esfuerzo por fechar la
«apostasia» del cristianismo
institucional e historico me recuerda
fuertemente los intentos arbitrarios
para sostener que la vida del bebé¢ en
el utero comienza en otro momento
distinto de la concepcion. La Iglesia,
como un alma y cuerpo en el ttero, se
desarrolla de forma gradual, y, como
el nifio nonato, esta alli desde el
principio. Sintiendo esto
intuitivamente, yo era renuente a
negar que el catolicismo era cristiano,
porque yo sabia demasiado sobre las
«doctrinas centrales» del cristianismo,
tales como la Trinidad y todas las
doctrinas cristologicas, y su rol
indispensable para conservar la
cultura y hasta la propia Biblia.

Mas bien, yo creia que la Iglesia
catdlica habia «pasado el bastony, por
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asi decirlo, a los protestantes que
tuvieron éxito «reformandoy la Iglesia
Universal en el decimosexto siglo. De
aqui en adelante, en mi pensamiento,
el protestantismo se volvio la més
«biblica» y superior forma de
cristianismo.

Este era el fondo de mi pensamiento
eclesioldgico cuando, a inicios de
1990, empecé a moderar un grupo
ecuménico de discusion en mi casa.
Un amigo mio, John Mc Alpine, a
quien yo habia conocido en el
movimiento pro-vida, me dejo atonito
una noche cuando sostuvo que la
Iglesia Catdlica nunca se habia
contradicho en ninguno de sus
dogmas. Esto, para mi, era
evidentemente inverosimil, y me
embarqué inmediatamente en un
proyecto de investigacion disefiado
para «desbancarlo» de una vez por
todas.

Pero John, mi amigo catolico, insistio
en que leyera un ensayo en el
desarrollo de la doctrina cristiana, del
cardenal John Henry Newman. Asi
que empecé la lectura del Ensayo. Fue
escrito en 1845, cuando Newman
estaba detenido a la mitad del camino,
entre dos formas de cristiandad. Su
objetivo era explicar y justificar qué
consideraron los protestantes como
corrupciones y afnadiduras al credo
cristiano primitivo, pero asi
proporciond «el mejor disparo» que la
Iglesia catolica probablemente diera
en la defensa de sus doctrinas.
Newman escribio cerca del inicio del
libro: «Sin embargo, cuan hermosa y
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prometedora es esta Religion [la
catolica]. Y esta sola cosa es por lo
menos cierta: la historia del
cristianismo no es el protestantismo.
Esto se muestra en la determinacion
de hacer caso omiso del cristianismo
historico, y de formar una
cristianismo solo biblico; tal sistema
de doctrina nunca existio en los
primeros tiempos de la Iglesiay.

Yo respetaba bastante la historia para
estremecerme ante esta perspectiva. Y
también sabia que ese Newman traeria
un peso enorme de evidencia histdrica
para apoyar su caso, ya que el libro
que estaba ante mi tenia 445 paginas,
Newman procedié a hacer las
brillantes analogias especificas a fin
de exponer la doctrina de los Padres
de la Iglesia acerca del Purgatorio, el
pecado original, el papado, los
obispos, la Presencia Real, el
Bautismo infantil regenerador, la
sucesion apostolica, la intercesion de
los santos...

Los protestantes simplemente dicen
que ciertas doctrinas son «anti-
biblicasy, sin explicar por qué la
mayoria de los primeros cristianos
creyo en ellas, y por qué las creencias
como el Canon del Nuevo Testamento
y la doctrina de Lutero sobre la sola
Escritura se adopta a pesar de la
ausencia de razon biblica.

Newman me aclaré que el
protestantismo representa una
corrupcidén maciza del cristianismo
historico. Por el protestantismo se
introdujeron nuevas doctrinas como la



sola fide, sola Scriptura, el
sectarianismo, la nocién de una
Iglesia invisible y no-jerarquica, y el
bautismo y eucaristia simbolicos,
escuchando supuestamente a la Iglesia
primitiva. Los protestantes miran hoy
hacia atras y hablan de la «Iglesia
primitivay o simplemente, «la
Iglesia,» todavia fallando en
reconocer que esta «Iglesia» no es de
ninguna manera otro que el
antepasado organicamente conectado
a la Iglesia catolica actual que opera
en los mismos principios.

Descubri, con la ayuda inestimable
del cardenal Newman, que la Iglesia
catolica tenia el derecho mas
poderoso, consistente y de lejana
superioridad eclesiologica y
apostolica, y esto, sumado a mi
estudio intensivo simultaneo de lo que
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pasé en el decimosexto siglo con la
revolucion protestante, mas la moral
de los principales fundadores
protestantes (como la vision libertina
de los votos clericales, el divorcio, el
lenguaje mentiroso y sucio, la falta de
respeto hacia la autoridad, el pillaje y
la violencia, etc.), me hizo ver que
cualquier resistencia al catolicismo
por mi parte equivaldria a reparar
sillas en la cubierta del hundido
Titanic. Asi, poco mas de un mes
después de terminar de leer el Ensayo,
calladamente dejé la pequena
resistencia emocional que tenia a la
conversion, y comprendi que yo ya
habia entrado por las puertas de Roma
(y, por consiguiente, al cristianismo
histérico) para bien. Y asi lejos, nunca
he tenido el deseo mas ligero o
inclinacién de mirar hacia atras.
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EL VIOLIN DEL CARDENAL

JHON HENRY NEWMAN

Dr. Alvaro Lopez Dorado

N, u origen inglés a finales del
‘@b siglo XIX me ha llamado la

atencion. Su proximidad al
violin dentro de esa época me llama a
profunda reflexion.

(N

Mas o menos contemporaneo resulto
Sir Arthur Conan Doyle (1859 - 1930)
el famoso autor del personaje Sherlock
Holmes, aquel desconcertante
pensador detective, que mediante un
extraio mecanismo de pensamiento,
encuentra desenvolvimientos de
conductas criminales que son un reto
que escapa a la simple logica.

Fuera de los recorridos de pensamiento
insertos en la novela Sir Arthur tenia
una gran inquietud epistemologica. La
prematura muerte de su tinico hijo en la
primera guerra mundial se convirtid
paraél en un reto de conocimiento.

En un libro poco mencionado este
escritor dejo sentado un pensamiento
de busqueda de la relacion ente el
sendero del espiritu y el mundo
tangible que me interesa mostrar:

“...Espiritus mas filosoficos que el
mio han sido atraidos por el aspecto
religioso de este tema,; mentes mas

cientificas han dedicado su atencion
a los fenomenos fisicos. Mas, por lo
que yo estoy informado, todavia no
se ha tratado de demostrar la exacta
relacion que existe entre ambos
aspectos... "

El planteamiento es bien interesante.
Encontrar la concatenacion entre el
mundo del espiritu y su relacion con el
movimiento del ser fisico y tangible
donde tiene asiento la ciencia.

En igual sentido el Cardenal Newman,
(1801-1890) en su época de anglicano,
proximo a tomar la vida religiosa de su
tendencia, tiene que conjugar su
catedra en la Universidad de Oxford y
los sentires de su espiritu, que desde un
enfoque religioso no catélico romano,
busca entender el mundo fisico y
cientifico con un prisma espiritual.

Sir Arthur Conan Doyle en el camino de
blisqueda toma contacto espiritual con
la Golden Dawn que se describe de la
siguiente manera:

“...Arthur Conan Doyle, el creador
de Sherlok Holmes describio sus
encuentros en 1898, con dos
miembros de la Golden Dawn, los

1) Conan Doyle Arthur LA NUEVA REVELACION EL MENSAJE VITAL. Edicién el club de Didgenes. Valdemar. Madrid. 1997.

Pagina 11.



Doctores Henry Pullen Burry y R.
W. Felkin, en un articulo titulado
"Las primeras experiencias
psiquicas" que fue publicado en
Pearson's Magazine, en marzo de
1924..77

Los dos ingleses tienen unos
propositos similares y caminos a
recorrer muy parecidos. Nacen en el
mundo del espiritu pero tienen que
impactar, cada cual en su terreno al
lado positivista de la vida de los
hombres. Ninguno de los dos pertenece
alaiglesia catélica romana al momento
de iniciar la busqueda.

El Cardenal Newman mira el
conocimiento racionalista de los
positivistas con cierto desdén desde su
catedra en Oxford. Miremos
brevemente estas lineas escritas por él:

"...Las victorias mas sefialadas del
genero humano, notables tanto por
su originalidad como por la
confianza con que otros las han
seguido, se obtuvieron, por asi
decirlo, mediante armas invisibles,
por vias de pensamiento tan
reconditas e intrincadas que la
muchedumbre se ve obligada a
aceptarlas como en deposito, hasta
que los acontecimientos posteriores
u otras pruebas lo confirmen...”

Claramente se puede entender que los
racionalistas llegan tarde en su forma
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de apreciar la gnoseologia espiritual.
Al igual que Hartman encuentra que
hay unas armas INVISIBLES, que
encuentran lo que la razon “aridecida”,
segun la expresion de Valencia (Soneto
exégesis), llega tarde al convite de
estas fuerzas invisibles. Pero mientras
Hartman se confunde porque mira el
fenomeno pero no se lo explica,
Newman encuentra a Dios.

El Cardenal Newman trae un ejemplo
que patentiza y ejemplifica la cita
anterior, leamosla

“...La sagacidad extraordinaria
con la que un gran General sabe lo
que sus amigos y enemigos estdin
tramando, donde iran a parar sus
respectivos movimientos
combinados, y cudles seran sus
consecuencias. En el caso de que le
obligaran a defender con
argumentos orales o escritos sus
brillantisimas conjeturas /no
podrian éstas refutarse,
demostrando la falta de logica de
todas las razones que pudiera él
expresar? (Negrillas fuera de texto). @

Por su lado Sir Arthur Conan Doyle en
sus novelas produce resultados tan
sorprendentes para la razoén que deben
ser explicadas por el personaje Holmes.
Solamente cuando al desconcertado
lector se le explica lo que surazon tarda
en entender, surge la explicacion. Es
algo muy similar a la explicacion del

(2) Howe Ellic LOS MAGOS DE LA GOLDEN DA WN. Editorial Kier. Buenos Aires Argentina. 1990. Pag. 246
(3) Newman Jhon Henry LA FE Y LA RAZON. Encuentro Ediciones. Madrid 1993. P. 268

(4) Newman Jhon Henry Op. Cit. P269
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general en el ejemplo propuesto por
Newman.

(Cuadl serd ese elemento que conduce
su conocimiento para que la razén
llegue atrasada al convite?

En ambos surge un elemento comtn de
busqueda espiritual: EL VIOLIN.

Holmes cuando es preguntado como se
aproxima a la fascinante trama
responde que usa su instrumento: el
violin.

Para Newman también es el mismo
instrumento. Su biografia nos conduce
a mirar la manera como era un gran
interprete de Beethoven cuando vivid
en Ealing.

La musica les abre la puerta para sentir
lo que aun no se puede pensar. Ese gran
catdlico que fue el Maestro Francesco
Carnelutti nos deja esta ensefianza que
nos sirve de explicacion:

“..no podemos olvidar que un
conocimiento profundo de la musica
sirve precisamente para ensenamos
que el mejor, por no decir el
verdadero, vehiculo del
pensamiento, es el silencio... ©

EL ENCUENTRO
CON SAN FELIPE NERI.

Las estrellas que estan en el escudo
actual de los filipenses corresponden al

escudo de la familia Neri, aquellos
nobles florentinos que en cabeza de
Francisco, el padre de San Felipe,
tenian una posicion destacada en su
sociedad. Cabe apuntar la extraor-
dinaria dedicacion del progenitor a la
ALQUIMIA que pudo observar en su
primera juventud el Santo. De igual
manera, ese extra-ordinario sentido del
humor que caracteriz6 a su madrastra a
quien San Felipe quiso como a una
verdadera madre. Los elementos
descritos acercan al Santo al mundo
profano con una fuerza ajena a sus
contemporaneos como Ignacio de
Loyola, Francisco Javier o Carlos
Borromeo.

En igual sentido las tematicas de los
SERMONES UNIVERSITARIOS de
Newman lo acercan como ninguno a
los seglares.

Las bases familiares de Felipe Neri lo
conducen a entender que una de las
puertas centrales de la inteligencia esta
en la musica. De ahi su relacion con
Palestrina que conmueve las bases del
conocimiento religioso.

Su polémica con los luteranos que
decian que los coros no deberian ser
polifénicos y habrian de cantar en
lengua que todos entendieran, se fundo
en la polifonia y en el lenguaje NO
COMPRENSIBLE a la razén. Estos
dos puntos hermanan la doctrina
filipense con los planteamientos de
Newman. De esta manera, el

(5) Carnelutti Francesco CUESTIONES SOBRE EL PROCESO PENAL. Ed. Ejea Buenos Aires. Pagina 490



entendimiento de la razén como
elemento secundario (aunque valioso),
y la musica como clave del
conocimiento seducen al inglés.

San Felipe habia muerto muchos afios
antes pero su doctrina encanto al
violinista Newman, quien después de
una estancia de mas de un afio en Roma
vuelve a su Inglaterra y funda el
Oratorio de Birmingham y el de
Londres este ultimo dejandolo a cargo
del Padre Faber.

Newman termind escribiendo su obra
en 30 tomos y 20.000 cartas que son su
legado escrito.

CONCLUSIONES

El camino encontrado por San Felipe y
el Cardenal Newman entre los
catolicos, junto a la misma via hallada
por otros buscadores es una sola: LA
MUSICA.

Los filipenses seglares no podemos
menos de llamar la atencion sobre esta
magnifica llave de conocimiento.

33

PRGN
e

Es conveniente encontrar en la musica
un camino el cual debe ser frecuentado
de tal manera que podamos llegar al
tarareco de los verdaderos composi-
tores.

Compositores como el ruso Alexander
Scriabin, Cyril Scout, el ingles, el
francés Cesar Frank merecen especial
estudio. Los lugares como las capillas o
los salones deben ser adaptados para la
escucha concentrada de las melodias.
Es lastimosa la desaparicion de las
grandes corales filipenses, de las cuales
sobrevive la coral de la universidad de
Sevilla; no obstante, podemos adaptar
los lugares para escuchar las
grabaciones con la calidad y el sonido
mejores.

La musica tiene que ser escuchada de
manera expresa. No puede ser el
complemento de otras actividades
como lacomida o el estudio.

Nuestra invitacion cordial es al
redescubrimiento del camino de San
Felipe
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JHON HENRY NEWMAN,

SU IDEA DE LA UNIVERSIDAD

Marcelino Rodriguez Molinero

Catedratico de Filosofia del Derecho Universidad Complutense. Madrid

La persona y su obra

NSp Ue como unrayo caido del cielo
sobre el planeta para iluminar
@ con la luz deslum-brante de su

espiritualidad la opaca
materialidad que a veces aprisiona a los
habitantes de la superficie terrestre
dotados de inteligencia. Y habia caido
exactamente en aquella zona del planeta
en la que la concepcion materialista de
la vida y del mundo, habilmente
disfrazada de liberalismo econémico y
moral, amenazaba con arruinar los
extensos cultivos de valores religiosos y
morales que la civilizacion cristiana
habia plantado durante siglos con
laboriosidad incesante cuando no
combativa.

Brillaba con luz propia y no prestada,
incandescente, irrefragable, inconfun-
dible, inapagable, calificativos cierta-
mente negativos, pero que, lejos de
debilitar la carga conceptual que
transmiten, la acrecientan de manera
imponderable. Asi fue y asi me atreveria
a afirmar que sigue siendo John Henry
Newman, aquel atrayente gentleman
inglés, casi nonagenario, con lejana
ascendencia judia por linea paterna y
con sangre francesa por linea materna,
lo que sin duda contribuy6 a modelar el
perfil de su polifacética imagen, y que
llené con su meliflua presencia las
nueve primeras décadas del siglo XIX,
tan encomiado como controvertido.
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En los dos retratos en vida que, ya
anciano venerable, se le hicieron, se
puede apreciar la poderosa inteligencia
que asoma a través de su cansada y
hundida mirada, aunque el lienzo no sea
capaz de mostrarla toda entera. Aparece
revestido con todos los atributos de la
dignidad cardenalicia, otorgada por
decision personal del gran papa Ledn
XIII, una decision que fue caluro-
samente aplaudida por la gran mayoria
de los catdlicos y recibida con agrado
por los anglicanos que quedaban del
Movimiento de Oxford, de los
Tractarians 'y del anglocatolicismo,
ademas de ser elogiada por muchos
intelectuales no catdlicos y por toda la
gente sencilla que se declaraba
cristianamente creyente.

Muchos fueron los campos en los que la
intensa y fulgurante accion irradiadora
de John Henry Newman regenerd
compulsivamente estratos enteros, que
se daban por definitivamente perdidos.
Pero entre todos ellos hay uno en el que
esa accion revitalizadora fue tan
profunda como necesaria. Este campo
no fue otro que el de la ya por entonces
multisecular institucion universitaria, a
la que dedic6 sus singulares dotes
profesorales desde la temprana edad de
veintiun anos en el mas prestigioso de
sus modelos historicos: la incom-
parable Universidad de Oxford. Y fue a



la institucion universitaria a la que
dedico una de sus obras mas extensas y
mas admiradas, como resultado de dos
series de conferencias impartidas
cuando fue llamado para presidir y
dirigir una de las primeras Univer-
sidades catolicas. En esta singular obra,
considerada todavia por muchos tnica
en su género, Newman se preocupo
preferentemente de clarificar lo que la
Universidad es y lo que exige para
merecer ese nombre, concretado todo
ello en una serie de puntos cardinales,
que son mas o menos los cinco
siguientes: la definicion de su esencia y
la descripcion de sus caracteres; la
delimitacion y la sefializacion
inconfundible de sus objetivos; la
perfecta demarcacion de sus divisiones
naturales, de sus regiones y de sus areas
de conocimiento; la distincion de la
irrenunciable funcion docente y
discente respecto de su complementaria
tarea investigadora; y, por ultimo, la
necesidad de separar convenientemente
la direccion, la administracion y la
gestion de la institucion universitaria de
aquellas otras tareas que constituyen su
distintivo esencial y su verdadera razén
de ser, cual es en primer lugar la trans-
misién y renovacion de conocimientos
de nivel superior y secundariamente la
innovacion y el progreso en la inves-
tigacion cientifica.

Dentro de este marco general hay
ciertamente una finalidad directa y
como tal indisimulable, por mucho que
se la quisiera preterir, en la singular obra
de Newman, y no es otra que la
discusion de las posibilidades y de las
condiciones para la creacion de una
auténtica Universidad catdlica, como la
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que se proyectaba erigir en Dublin
cuando ¢l fue llamado para presidirla.
Con todo lo melosa que pudiera ser esta
invitacion para no resistirse a aceptarla,
lo cierto es que Newman no lo hizo a
cualquier precio y otorgando todo
género de concesiones a una jerarquia
catolica como lairlandesa, que, enferma
de solipsismo e imbuida de orgullo
nacionalista pero bastante ajena a lo que
una nueva Universidad consigo lleva,
pretendia tirar hacia adelante
importandole solo el resultado. Firme
en sus convicciones y teniendo siempre
en su mente el modelo de Universidad
conocido ya entonces como Oxbridge,
representado por las Universidades de
Oxford y Cambridge, Newman sentd
como principio axiomatico que una
supuesta Universidad catolica, antes de
ser catolica, debe ser Universidad, con
todas las consecuencias que de tal
principio se derivan y que con relativa
frecuencia se ignoran. Una Universi-
dad catolica, remarcaba en su argu-
mentacion, tiene que ser del mismo
rango que cualquier otra Universidad
que se precie de ese nombre y sea digna
de llevarlo, bien sea propiedad de la
Iglesia, del Estado o de cualquier otra
entidad publica o privada que la
promueva y la financie. Solamente se
diferencia de ellas en su mision
especifica, que no es otra que la de
formar hombres, o como ¢l gustaba
repetir  gentlemen o gentilhombres,
conforme a la concepcidon de laviday de
lamoral catdlicas.

Es evidente y como tal incontrovertible
que estas lineas directivas e ideas
programaticas en torno a la institucion
universitaria, expuestas de manera bella
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en una envidiable prosa inglesa, con
frecuente recurso a las principales
figuras retdricas, estaban destinadas a
tener una aceptacion soberanamente
plausible en la cultura y en la ensefianza
superior de su tiempo. Es mads, su
excelencia como obra literaria
contribuy6 poderosamente a divulgar y
a hacer popular lo que la Universidad
representa en la configuracion y
evolucion de la Sociedad moderna.

Ademas este eco sonoro alargaria su
resonancia a la inevitable sucesion de
las generaciones futuras, no solo de
Gran Bretana e Irlanda, sino también de
todos los paises de habla inglesa, sobre
todo aquellos mas proximos a su ambito
cultural, como son los Estados Unidos y
Australia. Pero tampoco quedaron
ajenos a su influencia otros ambitos
culturales, principalmente los mas
cercanos del continente europeo.

La génesis de un libro, unico en su género

Contra lo que a primera vista se
[ .
N pudiera pensar y contra lo que
algunos inesperadamente
opinan, el gran libro de Newman The
Idea of a University no fue un libro
unitariamente planeado y escrito. Lo
componen varias piezas, muy bien
ensambladas ciertamente y en dos
grandes bloques soldadas, de los que
resultan dos partes, preparadas y
escritas en una distancia temporal de
dos a cuatro anos. La primera parte,
mas sustantiva y uniforme, contiene
una serie de lecciones o conferencias,
impartidas por Newman en 1852 tras
ser nombrado Rector de la todavia en
proyecto Universidad Catdlica de
Dublin. A ellas se afiadieron otras
cinco, que no fueron pronunciadas.
Reelaboradas como ensayos y
ampliado el texto con otros materiales,
convenientemente adaptados, fueron
publicadas a finales del mismo afio
1852 con el titulo Discourses on the
Scope and Nature of University
Education y con el rétulo anadido
Addresed to the Catholics of Dublin.
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Ademas de un largo prefacio, este
primer libro independiente contiene
una introducciéon no muy extensa y se
presenta dividido en nueve discursos,
que corresponden a las diez
conferencias, ya que el texto de la
primera se refunde en el prefacio. En
ellos se discuten las cuestiones
principales que cualquier proyecto de
fundacion de una Universidad nueva, y
ademas denominada catdlica, exige
resolver o por lo menos tener en cuenta.
La segunda parte de la obra conjunta
recoge el texto, también retocado, de
otra serie de lecciones o conferencias
sobre diversas materias concernientes a
la Universidad, en particular sobre las
diversas ramas en que el conocimiento
cientifico se divide. Primeramente se
publicéo también como libro
independiente en 1858, con el
expresivo titulo Lectures and Essays
on University Subjects. Al afio
siguiente, 1859, se publicé unarevision
del primer libro editado en 1852, ahora
con el titulo abreviado The Scope and
Nature of University Education. So6lo



en 1873, es decir, mas de dos décadas
después de publicado por primera vez
este primer libro, aparecieron los dos
libros unidos con el titulo desde
entonces universalmente conocido de
The Idea of a University, y con el
afadido, tan tipico de los libros
ingleses del momento, Defined and
Illustrated. En ¢l se distinguen
claramente las dos partes que lo
componen, intituladas e inicialmente
descritas del modo siguiente: / In Nine
Discourses, delivered to the Catholics
of Dublin, y II In occasional Lectures
and Essays addresed to the Members of
the Catholic University. Su éxito
editorial supero todas las expectativas,
hasta tal punto que de ¢l se hicieron
nada menos que nueve ediciones,
cuidadas por el propio autor durante su
vida, la ultima publicada precisamente
en 1889, un ano antes de su
fallecimiento. Agotada también en
poco tiempo, fue reimpresa como
edicion definitiva en 1891, poco
después de la muerte de Newman, por
la prestigiosa editorial Longman, la
editora de casi todas sus obras. Es el
texto que desde entonces ha servido de
modelo para todas las ediciones
posteriores hasta la edicion critica de
lan Ker, publicada por Clarendom
Press en 1976. Aun asi sigue siendo
editada posteriormente, por
considerarla el texto uniforme mas
fiable y completo.

Cuando Newman se decidi6 a publicar
los nueve discursos y los diversos
ensayos que componen su obra
conjunta, tenia un conocimiento muy
profundo y una experiencia muy
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amplia de la vida universitaria, tanto en
calidad de alumno como en cuanto
docente y profesor, incluyendo el
desempeiio de importantes cargos.
Pues habia ingresado como alumno del
Trinity College de Oxford cuando
apenas contaba dieciséis afos; se habia
graduado a los diecinueve afios, y a los
veintiuno, tras superar las duras
pruebas del concurso en pugna con otro
cualificado candidato, habia
conseguido una plaza de Fellow en el
Oriel College, que en aquellos afios era
el de mas prestigio de la Universidad
oxoniense. Fue en ¢l donde ejercid la
funcion docente durante mas de dos
décadas y ademas desempefio cargos
directivos. Pero sobre todo es de
senalar que, con sélo veintisiete anos,
habia sido nombrado Vicario de St.
Mary, cargo que le ponia al frente de la
iglesia oficial de la Universidad de
Oxford, con todo lo que esto
representaba entonces, al ser ésta la
tribuna universitaria en la que se
abordaban las mas candentes
cuestiones relacionadas con la
confesion anglicana. Mientras
Newman regento el centro, la audiencia
se fue incrementando progresivamente,
sobre todo en la década de 1830,
coincidente con el famoso Movimiento
de Oxford y el grupo conocido como
los Tractariam o tratadistas, por la
publicacion que hacian de una serie de
folletines -los Tracts- sobre los
principales temas del dogma anglicano
y de lamoral cristiana. Era éstauna hoja
de servicios dificil de superar, so6lo
quebrada por la intransigencia
anglicana tras su conversion al
catolicismo.
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Definicion de la esencia y delimitacion de los objetivos de la Universidad

———

@W‘ ara salir al paso de cualquier
é\) 4 especulacién ensofiadora y

para evitar divagaciones
innecesarias, Newman dedica el primer
parrafo del prefacio de su obra a fijar
con toda exactitud lo que una
Universidad es o debe ser. Dice en
efecto: "Mi vision de la Universidad en
estos discursos es la siguiente: que ésta
es un lugar para ensefiar conocimiento
universal. Esto implica que su objeto
es, de una parte, intelectual, no moral;
y, de otra parte, que es la difusiéon y
extension del conocimiento antes que
su avance. Si su objeto fuera la
investigacion cientifica o filosofica, no
puedo ver por qué la Universidad debe
tener estudiantes; si es la formacion
religiosa, no veo como pueda ser la sede
delaliteraturay de las ciencias". Y, para
mas claridad y contundencia, comienza
asi el segundo parrafo: "Such is a
University in its essence", "tal, es una
Universidad en su esencia". Y remata
su argumento afiadiendo "independien-
temente de su relacion con la Iglesia",
es decir, de que sea una Universidad
catolica o de otro signo.

L=

Si bien es verdad que Newman recono-
ce desde un principio la diversidad de
campos que la ensefianza superior
universitaria cultiva, como lo
demuestra esta distincion inicial de
literatura y ciencias, la idea central de
su obra, resaltada insistentemente a lo
largo de la amplia serie de discursos y
conferencias que originariamente la
componen, es la unidad y la excelencia
de la Universidad como institucion, la
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razén de la unidad es doble: en primer
lugar porque la verdad es tinica y no es
admisible abrir la puerta a un relati-
vismo académico, que corra paralelo al
relativismo moral; y en segundo lugar
porque carece de sentido imaginarse
campos de conocimiento tan diversi-
ficados de Letras y de Ciencias, de
Humanidades y de Ciencias positivas, o
bien de estudios cientificos y estudios
técnicos, sin referencia obligada a una
base solida comun sobre la que todos
ellos deben asentarse. Y el fundamento
de su excelencia es inico y no es otro
que la necesidad de reconocer un nivel
superior de conocimientos, tanto
respecto a su posesion como a su
difusién, en la cultura y en la
civilizacion humanas. Incapaz de
sustraerse al ambiente selectivo de la
época victoriana que le tocd vivir,
Newman no duda en calificar a la
Universidad de "imperial intellect”,
recurriendo como otros escritores del
momento a la comparaciéon con el
Imperio britanico para ejemplificar la
grandeza de una fundacion o de una
institucion.

Es evidente y como tal indiscutible que
el modelo de Universidad que Newman
tiene presente es el de su propia
Universidad de Oxford. Por eso sugiere
que una Universidad, para ser tal, debe
contar al menos con estas cinco
Facultades: Teologia, Filosofia y
Letras, Derecho y Economia, Medicina
y Ciencias. Dentro de ellas menciona a
veces alguna que otra seccion, como,
por ejemplo, Filosofia, Literatura,



Bellas Artes, Astronomia, Geografia y
Biologia, lo que permite incluir en la
lista una serie de centros que en su
tiempo o no existian o estaban todavia
en mantillas, la inclusion de la
Teologia, y ademds como primera
Facultad, se explica por el rango que
tenia entonces en Oxford y Cambridge
y también en las principales
Universidades europeas. Su insistencia
en la necesidad de mantener la unidad
dentro de esta diversidad, considerando
estas Facultades como partes
integrantes esenciales de lo que una
Universidad debe ser, y sobre su
utilidad como estudio superior para la
formacioén integral humana, corre
pareja con la inculpacion y critica
acerba a la mentalidad surgida de la
Revolucion francesa, algo que le
resultaba tan rechazable y hasta
repugnante que su primer viaje al
mediterraneo y al sur de Italia lo hizo
bordeando Francia para no pisar la
tierra generadora de la irreligiosidad y
laincreencia.

Hay en esta idea de la Universidad que
Newman presenta tan pulcramente dos
advertencias muy importantes, que se
repiten también de forma reiterada a lo
largo de las paginas de su obra y que
deben ser convenientemente resalta-
das. La primera es que toda Universi-
dad, que se precie de llevar dignamente
tan noble nombre, deberia tener todas o
al menos la mayoria de las cinco
Facultades mencionadas, o bien sus
sucesivas ramificaciones. De poseer
solo alguna o algunas no debe ser
considerada una Universidad
independiente, sino mas bien depen-
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diente de otra como centros asociados,
en cuyo supuesto si pueden conservar
el rango de estudios superiores
universitarios. Lo exige la naturaleza
misma de la Universidad como
institucion unitaria dedicada a impartir
conocimiento universal y no conoci-
mientos particulares, radicalmente
limitados a la parcela cientifica que
cultivan. La segunda advertencia es
quizd mas preocupante desde la
perspectiva actual. Consiste en que
s6lo merecen acogerse a la
denominacion aquellos estudios
superiores que pertenezcan a los
amplios géneros de Letras y de
Ciencias o, como hoy se les prefiere
llamar, de Humanidades y de Ciencias
positivas. Los estudios técnicos, por
muy elevados que sean, no deben
recibir, en su opinion, el nombre de
Universidad, sino de Escuelas
Superiores de Estudios Técnicos. Es lo
que hoy se llaman, sobre todo en la
terminologia anglosajona, simple-
mente Politécnicas, si bien en Ila
mayoria de los paises, usurpando un
nombre que por naturaleza no les
corresponde a tenor de lo dicho, por no
versar sobre el conocimiento universal
ni tener como meta la formacion
integral, suelen llamarse Universidades
Politécnicas o simplemente Universi-
dades Técnicas. Como natural rechazo
quedan también fuera de la
denominacion mentada los estudios de
grado medio dedicados a ensefiar o a
formar para el ejercicio de una
profesion de cardcter mas bien laboral o
manual. Aqui la usurpacion y el abuso
lingtiistico es mucho mayor y por ende
mas recusable, como ocurrid, por
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ejemplo, con los cinco centros
inexplicablemente Ilamados Univer-
sidades laborales en el anterior régimen
politico espaiol, que la fanfarroneria
franquista propalaba a diestro y
siniestro como cosa Unica en el mundo.
El propio Newman, que fue pionero en
la creacion de este tipo de centros, los
llamé simplemente escuelas de
formacion o Escuelas politécnicas,
como ocurrid en las anejas a su
fundacion mas preciada, el incompa-
rable Oratorio de Birmingham, insta-
ladas en la ciudad industrial del centro

de Inglaterra y que estaban destinadas a
la formacion técnica y humana de
jovenes adolescentes, preferentemente
de la zona industrial. Habian sido
precedidas por otras escuelas de rango
inferior, que continuaron funcionando,
y que fueron creadas para ensefiar y
sacar del analfabetismo a los nifios
pobres o procedentes de familias
emigrantes irlandesas sin apenas
recursos, como eran los muchos que se
hacinaban en los s/ums de los barrios
mas miseros y conflictivos de la gran
ciudad industrial.

Primacia de la funcion docente sobre la investigacion

ZZs\y tra de las peculiaridades cons-
tantemente presentes en la gran

obra de Newman sobre la
Universidad, y que aparece también
consignada en su parrafo inicial, es la
primacia, casi cabria decir, a tenor de lo
que escribe, la absoluta preeminencia
de la funcién docente sobre la labor
investigadora, hasta tal punto que
aquélla constituye, segun ¢l, la
auténticarazon de ser de la Universidad
como institucion. En éste mas que en
ningin otro aspecto Newman tiene
delante, como él mismo reitera mas de
una vez, el modelo inglés de la
Universidad de su tiempo y mas en
concreto el modelo Oxbridge, es decir,
el de las Universidades de Oxford y
Cambridge. Poco mas adelante, sin
salir del prefacio, explica y matiza esta
preeminencia sefialando que no es que
la investigacion deba ser excluida de
los objetivos propios de la Universidad,
sino que mas bien ésta es una tarea
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secundaria frente a la indispensable
funcion docente. Lo cual no supone, en
su opinion, sacrificar el progreso
cientifico o renunciar a ¢l. Lo tnico que
indica es que, de anteponer la
investigacion a la docencia, la
Universidad pervertiria su mision
esencial. Y es que, sigue explicando, la
investigacion como tal es mas bien
propia de otras instituciones, como las
Academias cientificas, tan celebradas
en la Francia e Italia de su tiempo, que
en la practica estaban vinculadas
frecuentemente a las Universidades en
calidad de Comisiones, de Institutos o
de Delegaciones, y como tales
plenamente subordinadas a ellas. Tal es
el caso, ejemplifica, de la Royal Society
en la Universidad de Oxford, fundada
en tiempos de Carlos II, o de la Socie-
dad Ashmolean o la de Arquitectura,
también adscritas y subordinadas a la
Universidad oxoniense; como también
lo era la British Association en la



mayoria de las Universidades protes-
tantes del Reino Unido y en las erigidas
en otros paises culturalmente
dependientes de €l; y lo era asimismo la
Royal Academic de Bellas Artes. Todas
estas y otras instituciones similares
tenian como objetivo primordial las
ciencias y el progreso cientifico y no
los estudiantes. Para convencer de que
esto es asi y que no es exclusivo del
modelo inglés de Universidad, invoca
la autoridad del eminente cardenal
francés de la curia romana Hyacinte
Segismonde Gerdil (1708-1802),
fallecido al afio siguiente de que ¢l
naciera, quien, saliendo al paso de una
posible confrontacion de objetivos,
dejo escrito que no habia oposicion real
de ningun género entre el espiritu de las
Academias y el de las Universidades,
pues Unicamente se trata de puntos de
vista diferentes. Y declara, en el mismo
sentido que Newman, que "les
Universités sont établies pour
enseigner des sciences aux ¢éleves qui
voulent s"y former; les Académies se
proposent de nouvelles recherches a
faire dans la carriere des sciences"
(Opera, Romae 1806-1821, vol. III, p.
253).

De todo ello se desprende que, segun
estos presupuestos, una Universidad
que careciera de actividad docente y
que no tuviera estudiantes, no
mereceria apropiarse de ese excelso
nombre, por muy alta que fuera la tarea
investigadora y por muy exitosos que
fueran los resultados obtenidos en ella
y los avances y el progreso del
conocimiento cientifico conseguidos.
Para mejor determinar ese objetivo
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esencial e irrenunciable de la
transmision de conocimientos,
Newman no escatima paginas
dedicadas primariamente a explicar en
qué consiste ese objetivo. Para
comprobarlo, basta con resefiar
brevemente el contenido tematico de
cada uno de los discursos o capitulos
que componen el libro. En el discurso
inicial, que sirve de introduccion,
contrapone la formacion universitaria
de inspiracion catdlica a la formacion
liberal de orientacion laica y agnostica.
Sobre esta base, en el siguiente
discurso trata de demostrar que la
Teologia es una rama del conocimiento
cientifico, no sélo por su objeto sino
también por su tradicion historica, por
lo que, en una Universidad de
inspiracion catélica, debe impregnar a
todas las demas ramas de conocimiento
cientifico. A poner de manifiesto esta
implicacion mutua estan destinados
sendos discursos. Los tres siguientes
discursos de la primera parte, sin duda
los mas importantes y que mas eco
siguen teniendo, se centran en el
analisis del conocimiento como objeto
propio de la ensefianza universitaria,
asi como la relacion existente entre el
conocimiento cientifico y la formacion
profesional y técnica, y viceversa. Bien
es verdad que los dos ultimos
discursos, el octavo y el noveno,
vuelven en cierto modo al principio,
algo asi como la serpiente que se
muerde la cola, dibujando en el suelo
un circulo que, al ponerse en
movimiento, queda indefectiblemente
marcado, y se ocupan de la relacion del
conocimiento cientifico con el deber
religioso y de las obligaciones de la
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Iglesia con el conocimiento cientifico y
€on Su progreso.

Esnecesario fijar sobre todo la atencion
en los tres discursos capitales, que
constituyen el ntcleo de la primera
parte del extenso libro, de un valor
inapreciable, tanto por su denso
contenido como la bella forma en que
estan escritos. Aunque pensados para
ser impartidos como conferencias o
lecciones extraordinarias, cinco de
ellos no fueron pronunciados sino mas
bien directamente escritos para ser
publicados. Entre ellos figuran esos
tres discursos centrales. De ahi procede
seguramente la precision de los
conceptos y la pulcritud del lenguaje
que en ellos se detecta. Es sorprendente
todavia hoy la agradable sensacion que
causa el leer y volver a leer el primero
de ellos, el que lleva el nimero cinco, el
mas elogiado de todos por la critica
tanto cientifica como literaria. Trata
nada menos que de demostrar que el
conocimiento, asi designado en
abstracto y genéricamente conceptua-
do, es el objetivo fundamental y Ia

razén de ser de la Universidad como
institucion social. Naturalmente que,
tras una reposada lectura de sus
primeros parrafos, advertimos que el
discurso no se refiere a todo tipo de
conocimiento y mucho menos al
conocimiento vulgar u ordinario, sino
solamente al conocimiento cientifico y
filosofico. Y al progresar en la lectura'y
adentramos en la trama tematica de
todo el discurso, comprobamos que nos
hallamos ante una descripcion del
conocimiento cientifico, que nada tiene
que envidiar al anélisis epistemoldgico
mas exigente hecho desde la
perspectiva actual. Este alto nivel se
mantiene en el siguiente discurso, que
versa sobre el conocimiento cientifico,
visto desde su relacion con la docencia
y con el aprendizaje o mas simplemente
con la formacioén cientifica y humana
de los alumnos. Y culmina en el
discurso séptimo, en el cual se
examinan comparativamente el
conocimiento cientifico, propio de la
educacidén universitaria, y el
conocimiento técnico, propio de la
formacion profesional.

Un recorrido ilustrado por las diversas ramas del conocimiento cientifico

as conferencias o lecciones

extraordinarias, que en su

conjunto constituyen Ila
segunda parte de la gran obra de
Newman The Idea of a University,
fueron impartidas, aunque tampoco
todas ellas, cuando ya ejercia el cargo
de primer Rector de la recién erigida
Universidad Catolica de Dublin, que
comenzo su andadura oficial en octubre
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de 1854. Versan sobre materias
diversas, todas ellas relativas a la
Universidad, aunque predominan las
que describen y presentan las
peculiaridades de cada una de las
grandes ramas del conocimiento
cientifico. La imagen mas grafica de la
indisoluble unidad comun de éste y de
la diversidad de sus ramas, es sin duda
alguna la conocida metafora del arbol



de la ciencia, tan divulgada desde la
Edad Media y actualizada en el siglo
anterior a Newman. El caso es que
desde la época moderna el arbol de la
ciencia o de las ciencias constituye el
mejor recurso para expresar con ¢l la
unidad de la ciencia y del conocimiento
cientifico asi como de sus primeras y
sucesivas divisiones.

De esta serie de conferencias o
lecciones magistrales sobre asuntos o
materias concernientes a la
Universidad, en su mayor parte
impartidas de hecho en diversas
ocasiones, y cuyo texto fue adaptado
por Newman para que constituyera la
segunda parte de su obra conjunta hay
cuatro que merecen atencion especial,
en cuanto versan sobre las primeras
divisiones o grandes ramas del
conocimiento cientifico y que como
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tales dieron origen a las primeras
Facultades universitarias, concebidas
como unidades organicas dentro de la
institucion unitaria que es la
Universidad como corporacion de
Derecho publico. Las cuatro fueron
pronunciadas en actos solemnes de la
joven Universidad Catolica de Dublin
en los cuatro afios en que J. H. Newman
ejerci6 efectivamente el cargo de
Rector. La primera de ellas, con el titulo
Christianity and Letters, fue impartida
en la solemne inauguracion oficial de la
Facultad de Filosofia y Letras en
noviembre de 1854, que en la tradicion
medieval se llamaba todavia Facultad
de Artes. La segunda conferencia trata
de la literatura catélica en lengua
inglesa, con la cual Newman se
introduce en el recinto propio de lo que
después fue Facultad de Filologia,

La idea de la Universidad de Newman y la Universidad de nuestro tiempo

7 0 es tareca facil comparar el
) prototipo propuesto por
Newman de lo que una
Universidad es o debe ser con las
Universidades que existen o que se
erigen en nuestro tiempo. Pese a ello es
una tarea que no puede ser preterida, en
cuanto viene exigida por el propio titulo
de su obra y por la indole de este
articulo y por la del 6rgano en que se
publica.

Lo primero que cabe anotar es que el
modelo de Universidad ideado por
Newman y el modelo hoy dia
predominante en la mayoria de los
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paises, entre ellos Espafia, no se
corresponden. El ideal humanista de la
concepcion tradicional europea de la
Universidad se ha olvidado, por no
decir que se ha perdido. Y la fundacion
y la supervivencia de una Universidad
han pasado a ser también, por muy
lamentable que sea reconocerlo, uno de
tantos productos del mercado. Con lo
cual aquella luminosa idea de ser la
sede unitaria del saber, cuya mision
esencial consistia en impartir
conocimiento universal ha palidecido
de tal manera que apenas se puede
vislumbrar su imagen en la multitud y
variedad de centros que se atribuyen el
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noble nombre de Universidad. Y con
ello han desaparecido también
ilusiones tan excelsas como la del
imperial intellect o la de la formacion
integral humana, forjadora de
gentilhombres -gentlemen-, cuya
presencia en una Sociedad moderna es
un signo indeleble de su prosperidad y
de su desarrollo. Si bien es verdad que
Newman no dejaba de inculcar que el
conocimiento intelectual es una cosa y
la formacion moral es otra, también lo
es que para €l esta tltima debe ser una
mision irrenunciable de la educacion
universitaria. Hoy dia en cambio,
debido en gran medida al proceso de
secularizacion, la formacion moral se
considera totalmente ajena a la
institucion universitaria de la misma
manera que la formacion religiosa.

Pero la divergencia mas notable, y ésta
si que merece mayor atencion, entre el
modelo de Universidad de Newman y
el modelo actual, es su exigencia de
que, en aras de esa condicion de ser el
lugar en el que se custodia y se
transmite el conocimiento universal,
toda Universidad, que se precie de
llevar dignamente ese nombre, debe
tener todas o al menos la mayoria de la
Facultades clasicas y tradicionales, a
saber: Teologia, Filosofia y Letras,
Derecho y Economia, Medicina y
Ciencias. Respecto a aquellas que se
han dividido, como ocurre con
Filosofia y Letras y Ciencias, bastaria
con que contaran con alguna de sus
principales ramas. Habra que exceptuar
obviamente la Teologia, la cual, aunque
todavia se mantiene en muchas
Universidades europeas, como en el
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modelo Oxbridge o en la mayoria de las
del ambito germanico, desde la
Revolucion francesa ha sido
literalmente barrida de todas las
Universidades publicas y de las
privadas no confesionales en todos
aquellos paises, como Espafa, que han
optado por el modelo napolednico. Aun
con esta excepcion, la divergencia
subsiste y, si bien es verdad que las
principales Universidades, o al menos
las de larga tradicion historica,
cumplen sobradamente ese requisito,
proliferan los centros de nueva
creacion que, sin reparo alguno,
utilizan el nombre de Universidad
ignorando totalmente esa exigencia,
como si lo tnico exigible fuera ponerle
el nombre de una personalidad
histérica o actual para presentarse al
publico como Universidad
independiente.

La otra caracteristica esencial del
modelo de Universidad de Newman era
la primacia o la absoluta preeminencia
de la funcion docente sobre la funcion
investigadora. Por mucho que se quiera
discutir, esta exigencia debe ser
mantenida en pie, y la sutil advertencia
de Newman de que una Universidad sin
estudiantes no seria propiamente una
Universidad, debe seguir vigente con
todas sus consecuencias. Otra cosa es
que actualmente la investigacion haya
alcanzado mayores cuotas en la
Universidad de las que tenia en su
tiempo. Entre otros motivos porque las
instituciones que ¢l menciona, las
famosas Sociedades o Academias
cientificas, o los Institutos cientificos,
se han integrado plenamente en la



Universidad de la que dependian o a la
que estaban subordinados. La misma
Universidad de Oxford, que es el
modelo directo en el que Newman se
inspira, no tard6 en englobar en su seno
la funcion investigadora como funcion
propiay especificamente suya, hasta tal
punto que en la actualidad es una de las
Universidades principales del mundo
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en lo que a investigacion cientifica se
refiere, no so6lo en las ciencias
experimentales, sino también en
Medicina y en Humanidades. Ahi esta
para comprobarlo su incomparable
complejo editorial, con un sello de
distincion en todos los campos de la
investigacion y del conocimiento
cientificoy técnico.

Casa College Littlemore
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(QUIEN ES JOHN HENRY NEWMAN?

Pbro. HERMES JESUS MEJIA MEJIA C.O Oratorio de ipiales

P7Z=) mpecemos por decir que fue un
( (; miembro de destacada familia
== irlandesa. Vivio entre
mediados del siglo XIII y mediados del
siglo XIX. Su formacion personal,
sacerdotal y teologica la hizo entre
Inglaterra (Oxford), Bélgica e Italia.
Entro a hacer parte del Oratorio de San
Felipe Neri, en el cual se destacod por
sus dotes sacerdotales, su inteligencia y
talento teoldgico — apologético. Fue el
fundador de los padres del Oratorio de
San Felipe Neri en Inglaterra,
particularmente en Irlanda, en donde
empez6 la mision y constituyo la casa
matriz.

QUE HIZO JOHN HENRY
NEWMAN?

Hacia la tercera década del siglo XIX
en Inglaterra y particularmente en el
seno de la facultad de Teologia de la
Universidad de Oxford se cre6 un
movimiento que historicamente se
conoce con los nombres de
“Tractariana” o “Tractarianismo” En
este movimiento coinciden sacerdotes
anglicanos y catdlicos (mas tarde se
unirian al grupo ortodoxos griegos) en
una concepcion y defensa de la
continuidad apostolica de la Iglesia
Anglicana. Para el movimiento de
Oxford no hubo sisma en la separacion
de laiglesiainglesa de la de Roma, sino
una variante posible y aceptable a la luz
de la historia apostélica del evangelio.
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La iglesia Catolica es una y unica, y a
ella pertenecen como ramas de un arbol
la iglesia romana, la iglesia anglicana,
laiglesia ortodoxa.

Una vez consolidado el movimiento y a
partir de Septiembre de 1833, Keble,
junto a varios de sus seguidores
dirigidos por Newman, Richard Hurrell
Fraude e Isaac William, plasmaron su
postura religiosa en una serie de 90
opusculos titulados “Tractos para los
Tiempos ™.

Newman realizdo ademds una
importante aportacion al movimiento a
través de varios sermones semanales
pronunciados durante ocho afios. El
movimiento recibidé un nuevo empuje
gracias a la adhesion en 1834 de Pusey.
La novedad de este movimiento radico
en que sostuvieron que la iglesia
anglicana, como parte de la iglesia
catolica creada por la autoridad divina,
era algo mas que una institucion
humana.

Mantenian asi mismo que, de acuerdo
con el Derecho Canonico, los obispos
anglicanos eran los legitimos sucesores
de los apostoles. Mdas aun pensaban y
defendian la idea de que la iglesia
anglicana representaba la via media
entre el catolicismo de Roma y el
protestantismo, considerados por ellos
como abominables, y aducian que la
iglesia solo podia salvarse volviendo a



sus origenes catolicos, en el sentido de
apostolicos y universales.

Sin embargo y, como era de esperarse,
el movimiento de Oxford empezd a
hacer agua por la parte mas débil: el
interés de una de las partes (los
anglicanos) por imponerse a los otros
(catdlicos y ortodoxos). La reaccion de
los obispos catdlicos, entre ellos el
propio John Henry Newman, no se hizo
esperar y empezo la mas decidida
oposicion.

La oposicion al movimiento de Oxford
se cualifico e intensificod tras la
publicacién, en 1838-1839, de los
Restos Literarios de Richard Hurrell
Fraude, editado por los obispos
Newman y Keble; la contraparte
reacciond muy negativamente y suscito
la hostilidad de los mas influyentes
obispos anglicanos, quienes justifican
su reaccion negativa en la actitud
parcializada y sesgada de los obispos
Newman y Keble hacia el catolicismo
romano y sus ataques a los lideres de la
Reforma. A partir de este momento los
obispos se opusieron al movimiento de
Oxford cada vez con més fuerza.

Newman reacciona e intenta apaciguar
los animos. Su espiritu evidentemente
ecuménico y visionario quiere obviar
discusiones que en lugar de vitalizar la
Iglesia de Dios, la Iglesia de Jesucristo,
la divida y cabe definitivamente. Sin
embargo “El Tracto 90" publicado por
Newman en Febrero de 1841 elevo el
conflicto con la autoridades
eclesiasticas romanas a su punto de
maxima tension.
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En este escrito Newman intentaba
probar que los Treinta y Nueve
Articulos anglicanos no eran
incompatibles con el dogma de la
Iglesia de Roma. Las altas esferas de la
Iglesia anglicana condenaron de forma
solemne el Tracto el 15 de Marzo vy,
ante las presiones del obispo de Oxford,
se suspendié la publicacion de los
“Tractos para los Tiempos”.

ELLOGRO DENEWMAN

Conciliar intereses tan opuestos, mas
humanos que divinos, es mision que
estd por encima de cualquier buena
intencion de un hombre que piensa mas
en el evangelio de Jesucristo que en los
conceptos particulares de cada
intérprete del evangelio. Lo poco que se
logré resulta muy significativo,
especialmente el acercamiento de las
tres tendencias eclesiasticas, el
precedente sentado en el afan de buscar
en las discusiones pacificas, inte-
ligentes, evangelizadoras y apostolicas
la solucion a los desacuerdos y no la
incentivacién al pugilato, al
envenenamiento del espiritu de los
creyentes que terminan siempre
enfrentados mortalmente.

Tal vez después de mas de cien afios de
esa iniciativa ecuménica surgida en el
seno de una facultad de teologia como
la Universidad de Oxford, el Papa Juan
Pablo II, nos la recuerda en su
convocatoria a todos los representantes
de las diversas confesiones religiosas
del mundo: se trata de ponerse de
acuerdo en lo fundamental, en el amor a
Dios, en el deseo de su busqueda y



Pregon N
Newmaniano

alabanza, para suavizar las asperezas
ideologicas y las iras fanaticas que
siempre terminan prendiendo hogueras
a cualquier iniciativa de fraternidad
religiosa.

Por tltimo nos alegramos con todas las
congregaciones de los oratorios del
mundo, a quienes San Felipe Neri, nos
fortalece con la proxima Beatificacion
en el mes de Septiembre de John Henry
Newman, en Inglaterra, por manos del
Papa, Joseph Ratzinger: Benedicto
XVI.
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Quien afirma de ¢l “En la Iglesia de
hoy se necesita grandes escritores y
comunicadores de su estatura e
integridad”.

Maria Santisima, la estrella de la Nueva
Evangelizacion, bendiga a los Obispos,
Presbiteros, Didconos y Seminaristas
de los oratorios en este afio Sacerdotal y
nos acompaiie en la préxima invitacion
del documento de Aparecida a celebrar
“La Gran Mision Continental”



“LA TOLERANCIA DEL ERROR RELIGIOSO”
SERMON 23. (En la fiesta de San Bernabé Apdéstol)

Resumen analitico

TIPO DE DOCUMENTO:

ACCESO AL DOCUMENTO:

AUTOR:

PUBLICACION:

PALABRAS CLAVES:

LIBRO DE SERMONES PARROQUIALES 2
EDITORIAL RELIGION

JOHN HENRY NEWMAN

NOVIEMBRE — DICIEMBRE DE 1834

CRISTO - DIOS - DIFERENCIA - PESCADORES
- PECADORES - APOSTOLES - DISCIPULOS -
AMABILIDAD - DELICADEZA - BERNABE -
PABLO - JUAN - PEDRO - COMPASION -
MISION - ESPIRITU SANTO - FE -
TESTIMONIO - BONDAD - PECULIARIDADES
- CONFIANZA - AYUDA - IGLESIA.

ELABORADO POR:

DESCRIPCION:

P. GABINO BUSTOS MONTENEGRO C.O.

“Era un hombre bueno y lleno del Espiritu Santo, y lleno de Fe” (Hch 11, 24)

V> 12 partado No. 23 de los escritos
9, del Cardenal John Henry

Newman en donde se habla
especificamente de la necesidad de
reconocer a Dios en la diversidad de
circunstancias, situaciones y disposi-
ciones que se encuentran al rededor de
cada una de las personas; alli mismo se
describe cada una de las caracteristicas
de los personajes citados por el autor,
teniendo en cuenta la presencia de Dios
en ellos sin perder su escencia de seres
humanos. Es decir, se cita de manera
detallada la gracia de Dios por medio de
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Jesucristo y sus acciones desde su
relacidon con el otro, sin necesidad de
pasar por alto las peculiaridades de
temperamento y caracter de estos; y
teniendo en cuenta el fondo de sus
corazones.

De igual manera el autor toma
apartados en donde Cristo en cada una
de sus acciones detalla las carac-
teristicas de sus apostoles partiendo de
su escencia como seres humanos como
lo es por ejemplo Pedro y Juan, simples
pescadores del lago Genezaret, 0 Mateo
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el recaudador de impuestos, y por
supuesto el asceta de Juan Bautista,
quienes se hicieron participes en la vida
publica del salvador.

Después de la muerte de Jesucristo, se
resaltan los personajes que llevaron el
mensaje de la Buena Nueva por todo el
mundo, siendo seres pertenecientes al
comun de los pueblos, se hacen testigos
del Evangelio y se comprometen
consigo mismos y con Dios a participar
de corazdn en la salvacion del mundo y
de cada uno de las personas que en ¢él
habita. Tal es el caso de Bernabé, quien
siendo en sus inicios un perseguidor,
que era temido por los apostoles ya que
no le creian ser discipulo, pero, que al
conocer de Dios se hace un “hombre
Justo, lleno de fe y del Espiritu Santo”
que da de lo que tiene para el otro, lo
que hizo que recibiera de la Iglesia la
tarea de alentar y reforzar la unidad
exhortando a todos a que “perma-
neciesen fieles al Serior con todo su
corazon.” De la mano de San Juan y de
San Pablo, logra administrar las ayudas
para los gentiles en las hambrunas de
Judea.

Asi mismo se muestran algunas de las
debilidades del caracter humano y
pecador que se hacen presentes en estos
personajes, teniendo muy en cuenta las
indulgencias de los demas y la
inasistencia del Espiritu en algunas de
ellas, como el caso del mismo Bernabé,
quien “Pese a su bondad de corazén con
los gentiles, en alguna ocasion no pudo
resistirse a los prejuicios de algunos
discipulos judios que procedentes de
Jerusalén llegaron a Antioquia”, y
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arrastré consigo a Pedro, quien lleno de
temor se apart6 por miedo a los demas,
lo que lo lleva al disimulo y a la
desobligacion espiritual; lo que permite
establecer que como fieles seguidores
de Jesucristo es necesario permanecer
prestos a seguir los mandamientos de
Dios, y por supuesto a sujetarse a las
gracias y dones del Espiritu Santo para
no ser blanco de la corrupcion de
nuestra naturaleza.

Por otra parte el autor muestra de una
manera clara las necesidades actuales
de la sociedad frente a la tolerancia de
las acciones equivocas y como éstas
son parte del diario vivir del ser
humano, es decir, como estas
incoherencias cristianas, con el correr
del tiempo toman parte fundamental en
el corazon de las personas y se toma
como algo “normal”, cayendo de esta
manera en el error de Bernabé cuando
se hacia participe de prejuicios, del
disimulo y de la desobligacion
espiritual con los demdas. Lo que
permite ver de manera tacita la ausencia
de la caridad, firmeza y severidad
frente a las tentaciones y a la mision que
se tiene con los semejantes; convir-
tiendo de esta manera a la amabilidad
en algo vacio y sin significado alguno,
donde el hombre simplemente pasa de
lado los mandatos y vive como si no
existiesen.

Sin embargo, se extiende la invitacion a
ser como el discipulo amado Juan,
quien en su gran amor a Dios expresa su
voluntad por medio de sus acciones y
de sus palabras, exhortando a la
humanidad a ser contemplativos,



serenos en la espiritualidad y la claridad
de la fe, sin dejar de un lado el celo por
la Palabra y el Temor de Dios al pecary
no ser obedientes en sus mandatos. De
igual manera se invita a mantener en la
escencia de cada ser la severidad que
regia sobre Pedro y Bernabé, ya que
ellos siendo amantes de la verdad,
guian al pueblo a una conversion llena
de amor e igualdad por los semejantes.

CONCLUSIONES

John Henry Newman en su sermoén No
23, hace énfasis en las diferencias que
como seres humanos se tienen a nivel
fisico e intelectual, sin embargo en cada
una de ellas resalta las ventajas y
desventajas frente a la voluntad de Dios
y ante el cumplimiento de sus
mandatos, tomando como ejemplo
claro a Bernabé (Con la verdad como
simbolo de amor), Pablo (Con su
corazon grande), Pedro, y al discipulo
amado Juan, quienes a pesar de sus
diferencias en la fe y en la forma de
vivir y expresar la misma, en la caridad
y en el actuar ponen de manifiesto la
verdadera forma de vivir en comu-
nidad, frente a una sociedad que desde
la época de los apostoles hasta en la que
el ser humano se encuentra actual-
mente, esta regida por la accion del
parecer y no por los principios
cristianos, ya que es permisiva en
cuanto a los actos del hombre con el
hombre, y condescendiente con el
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pecado y el pecador, dejando de lado la
Doctrina de la Iglesia y su Ley, siendo
seres inertes ante los atentados que se
comenten hacia la misma y adaptando
la fe y la caridad segin conveniencia y
necesidades individuales, dejando de
lado el amor propio y el testimonio
frente a la comunidad a la que se
pertenece.

Sin embargo, Newman hace énfasis en
lanecesidad de estar prestos siempre en
la oracion y en el dialogo permanente
con Dios, reviviendo su obra en medio
de los tiempos, con la fuerza y el
espiritu de Elias, para que verda-
deramente se viva el amor y la verdad
desde el corazén y no de manera
superficial, con severidad hacia los
actos humanos que carecen de sentido,
de servicio y caridad, con temor de
Dios desde el testimonio de vida y la
perseverancia de aquel que murid por la
humanidad; con la diferencia inte-
lectual que a cada quien se le ha dado
para mostrar el Evangelio de manera
clara y con un lenguaje claro para todos
los pueblos.

Esto, con el fin de retornar las ovejas al
redil, de defender con fuerza y firmeza
la Iglesia desde todos sus angulos y
frentes, prosperando de esta manera en
la obra santificadora de Dios por medio
de la bendicion y la gracia del Espiritu
de Amor que es la misma verdad
Plasmada en el Evangelio.
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“EL MINISTERIO CRISTIANO”
SERMON 25. (En la fiesta de San Pedro Apdstol)

Resumen analitico

TIPO DE DOCUMENTO: LIBRO DE SERMONES PARROQUIALES 2

ACCESO AL DOCUMENTO: EDITORIAL RELIGION

AUTOR: JOHN HENRY NEWMAN

PUBLICACION: NOVIEMBRE — DICIEMBRE 14 DE 1834

PALABRAS CLAVES: - PEDRO - APOSTOLES - MINISTERIO -
CRISTIANO - SALVADOR - EVANGELIO -
MISION - ESPIRITU SANTO - JUAN
BAUTISTA

ELABORADO POR: P. GABINO BUSTOS MONTENEGRO C.O.

DESCRIPCION:

“Les digo que entre los nacidos de mujer nadie hay mayor que Juan; pero el
mds pequeiio en el Reino de Dios es mayor que El” (Lc 7, 28)

Vm} n el apartado No. 23 de los
A @‘; escritos del Cardenal John

Henry Newman en donde se
habla especificamente de los
personajes importantes en la vida de
Jesus, en la institucion de la Iglesiay en
la vida Cristiana, definiendo en primera
instancia lo que es el Ministerio
Cristiano como la representacion de
Cristo, y la presencia de este en la vida
del ser humano.

Se toma como punto de partida el hecho
de que Jesus en su vida publica escogio
alos doce apdstoles para que fuesen sus
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representantes, dandoles el poder que
El ejercia desde la fe y desde la Palabra
hecha carne (Cristo mismo). Y por
supuesto los convirtié en sus sustitutos
para el mundo, teniendo en cuenta que
al acogerlos a ellos se acogia al mismo
Jesus. Es decir que a cada uno de ellos
se les manifiesta como el hijo de Dios,
para lograr intervenir de manera clara
en sus corazones y en sus acciones de
manera posterior.

Lamision de predicar, se da desde antes
de nacer, sin embargo, esta se convierte
en un gran ejercicio de Jesucristo



durante su vida publica y a nivel
personal, ya que no so6lo se ejercia el
poder de sanacion, sino también el
poder de curar por medio de la palabray
el lenguaje familiar.

Cristo es Profeta, ya que da a conocer la
voluntad de Dios con autoridad, es
Sacerdote porque perdona los pecados
y otorga dones que se necesitan, y es
Rey, ya que gobierna la Iglesia y en su
nombre estan presentes los apdstoles.

Sin embargo, con la expiacion del
pecado sobre la cruz, Cristo le dio a sus
discipulos la mision de seguir
predicando asumiendo estas palabra
“Como el Padre me Envio, asi mismo
yo los envio”, esto con el fin de que por
medio del Espiritu Santo pudiesen
perdonar los pecados, curar la salud
espiritual y corporal y a su vez predicar
el Reino de Dios.

Es decir, que con el regalo del Espiritu
Santo a los apostoles y el envio, se
convirtieron en los mas grande
mensajeros de Cristo, predicando a
todo aquel que lo necesite, ensefiando
la palabra de Dios de manera firme,
mostrando el Reino de Dios,
absolviendo a los pecadores en sus
faltas, reprendiendo con firmeza a
todos aquellos que hablaban y obraban
en contra de Dios, ordenando y
confiriendo la ordenacion de aquellos
que se hacen participes del mensaje y
aceptan la mision de seguir a Cristo con
su propia vida, en pocas palabras
ejerciendo el ministerio sacerdotal
desde todo punto de vista tal y como lo
hizo el mismo Jesus.

53

PR
A

Asi mismo, se hace énfasis en el hecho
de que el sacerdote, es un canal
instituido por el cual las bendiciones
del Evangelio llegan a la humanidad, ya
que como sacerdote se tiene la potestad
de dar a cada persona los dones
prometidos por Cristo. Esta funcion fue
concedida por Jesus a los apdstoles de
manera inicial, y estos la concedieron a
travez de los tiempos, pues siendo los
primeros fundadores de la Iglesia de
Cristo, se convirtieron en 6rganos de la
Revelacion y manifiestos vivos del
Espiritu Santo. Lo que lleva de manera
clara a la celebracion de los sacra-
mentos que son simplemente canales
especiales cristianos, acompafiados de
los sellos de la Alianza establecidos con
Jesucristo (Cuerpo y sangre — Comida
espiritual — Pan del Cielo)

Teniendo en cuenta el texto de Lucas en
su capitulo doce verso cuarenta y tres,
“Dichoso aquel siervo a quien su amo
cuando vuelva encuentre obrando asi”
el Cardenal Newman hace la acotacion:
en el Evangelio hay personas
encargadas de dispensar la comida
espiritual del cristiano, es decir, que
desde el Evangelio, el Ministerio del
Sacerdocio esta previamente
establecido y que este deben ejercerlo
personas “Idoneas a los oidos y a los
ojos de Dios”, no solo a nivel de la fe,
sino también desde las acciones,
teniendo en cuenta que son “adminis-
tradores de la palabra y de las ovejas
que les han sido encargadas.

Claros ejemplo del ministerio
sacerdotal son Juan Bautista y Pedro,
nombrados en su orden servidores
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ordenados por Dios, uno con mayor
potestad que el otro, ya que el primero
aunque siendo escogido por Dios era
falto del bautismo del Espiritu que
confiere una mision especifica, sin
embargo este ejercicio lo lidera con
poder hasta la llegada de Cristo, hace
efectivas las profecias hechas en el
pasado.

Pedro por su parte, es considerado el
primero de todos los papas del mundo,
ya que Cristo en su infinito amor a Dios
le concede las llaves del Reino de los
Cielo y le da la fortaleza para continuar
con la mision del mismo Jesus en el
mundo entero, no sin antes advertirle de
las ataduras y desataduras que puede
darenelcieloyenlatierra.

Por otra parte, el Cardenal, hace
referencia a los prejuicios que los seres
humanos crean, teniendo en cuenta las
incongruencias de la fe, ya que siendo
concientes de la mision que todo ser
humano tiene como bautizado, se le da
a la Escritura la interpretacion segun
conveniencia y no se le da el verdadero
sentido de la integridad del mensaje de
Dios, creando a su vez incoherencias en
las acciones y en el manejo de la fe
cristiana, mas cuando hay épocas
donde los seres humanos no son
coherentes entre lo que sienten, lo que
piensan y lo que hacen, es decir, que, se
degrada el ministerio cristiano y por
ende las celebraciones que a éste
acompanan asi como la labor de Cristo
instituida en la Alianza.

Finalmente, Newman exhorta a hacer
valedero el Ministerio Cristiano puesto
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en manos de sus ministros, siendo
concientes de la funcion que como
bautizados tienen y de la conciencia
que se debe tener frente a la vivencia de
los sacramentos, y a las consecuencias
de las acciones de cada ser, avanzando
de esta manera hacia la perfeccion
apostolica.

CONCLUSIONES:

Desde el punto de vista del Cardenal
John Henry Newman, pueblo cristiano,
ha presenciado de manera cercana y
personal el Ministerio Cristiano y
sacerdotal, pasando por los sacerdotes
como lo fueron el mismo Aaron, Levi
entre otros, quienes ejercian la funcion
desde sus mandatos y desde su
formacion a nivel de la fe. Sin embargo
desde lo que es la Religion cristiana, se
ha manifestado con la presencia de
Cristo como personaje primordial de la
historiadela fe.

Asi mismo, Newman presenta a Juan
Bautista como el mensajero de Dios
que anuncia al salvador y presenta de
manera inicial la conversion de los
pecadores por medio del bautizo
(primer sacramento de la fe catdlica que
da la entrada a la familia de Dios); sin
embargo después de Juan llega el
mismo Jesus quién con cada una de sus
ensefianzas y cumplimiento de la
voluntad del Creador, se muestra como
el sacerdote instituido por Dios para
ejercer su Reino desde la tierra, esto con
el fin de llevar a los pecadores a la
conversion, y ensefar el camino de la
salvacion por medio de la celebracion
de cada uno de los sacramentos



(Algunos instituidos por El y otros ya
previamente establecidos), esto con la
iluminacion del Espiritu Santo y la
designacion de los doce apdstoles
como los sucesores de Cristo después
de sumuerte y resurreccion.

Al instituir en jueves santo el
sacramento del Sacerdocio y la
Eucaristia celebrados por el mismo
Jesucristo, se establece la funciéon no
solo de los bautizados sino a su vez de
los ministros de la Iglesia primitiva y
actual, estableciendo las minimas
condiciones para guiar la grey y para
sobrellevar la fe cristiana teniendo en
cuenta el cambio de época y por
supuesto el cambio de las formas de
pensar de los mismos seres humanos a
través de los tiempos; ya que quienes
sucedieron a Jesus en su labor fueron
directamente sus apostoles consa-
grados y ordenados por €l al enviarlos
“como el Padre me Envio” y fortale-
ciéndolos con el poder del Espiritu
Santo, y estos a su vez dejaron dicha
funcion en quienes de manera especial
mostraban su verdadera fe y su interés
por hacerse participes en el proceso de
salvacion y redencion de toda la
humanidad por medio de sus palabras,
y lavivencia del Evangelio.

Hoy dia, se hace necesario, perseverar
en el cumplimiento de la Ley y del
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mandato del amor, no dejando de lado
el cumplimiento de cada uno de los
sacramentos establecidos, no como
requisito social, si no como un deber
cristiano que permite vivir nuestra
religion con las tres condiciones que le
caracterizan a la misma, como lo son el
Dogma, desde el mismo misterio de la
creacion; la Moral, desde el
cumplimiento de los mandamientos y
el Culto desde la misma celebracion de
los sacramentos de manera constante,
viviendo a nivel personal la penitencia
para lograr estar en condicion de recibir
el cuerpo y la sangre de Cristo, gozando
en el amor la Eucaristia como simbolo
para compartir el pan de vida espiritual
con Cristo y a su vez con la comunidad,
predicando y efectuando la palabra del
Creador por medio de la aceptacion de
los compromisos bautismales que se
afirman con la Confirmaciéon, y la
formacion de comunidad, siendo guias
de la misma por medio del matrimonio
o laorden sacerdotal.

Por lo anterior es que se hace
importante como seres cristianos
mantener la dignidad del ministerio
cristiano, por medio de Cristo mismo,
quien dia a dia nos muestra el verdadero
camino y quien, como primer sacerdote
muestra el camino a seguir dentro de la
fe y la defensa de su Iglesia de quien
Pedro es cabezay que es una sola.
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DISCERNIENDO EL ORATORIO:
JOHN HENRY NEWMAN Y SU BUSQUEDA
DE LA RELIGION MAS APROPIADA

P. Anthony D. Andreassi, C.0O.

Traduccion: P. José Victoriano Paz C.O.

COMUNIDAD
1. Introduccion

Estoy seguro que mientras las mujeres
y los hombres que se reunieron aqui
para esta Conferencia estan muy
concientes de que John Henry Newman
fue el fundador del Oratorio de
Birmingham, una audiencia mas
amplia que a pesar de estar
familiarizada con el cuerpo de escritos
de Newman, no podra comprender bien
(o incluso no saber nada) el significado
de suvocacion al Oratorio. Y esto si que
es inquietante. Por que estoy
convencido de que la decision de
Newman de adoptar el Oratorio como
modelo de vida sacerdotal, da una gran
vision de su historia personal y puede
incluso arrojar mas luces sobre sus
escritos teologicos. Como su teologia,
Newman busca una comunidad
religiosa para ¢l y sus hermanos y esto
llega como un resultado de una
cuidadosa deliberacion.

De acuerdo con Placido de Murria,
quien editd una coleccion de sus
documentos inéditos relacionados con
su vida interna en el oratorio de
Birmingham: “todo el proceso de
eleccion de vocacion fue hecho,
apoyado en la teoria de decisiones” e
incluso, Wilfrid Ward, primer bidgrafo
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de Newman, describio sus delibe-
raciones sobre esta cuestion como
“incansablemente quisquillosas” en
sopesar en los pros y los contras.

A diferencia de Antony del Desierto,
Newman no oy6 un pasaje del
Evangelio proclamado de la liturgia de
ese momento para llegar a conocer la
voluntad de Dios para ¢l. Ni el
discernimiento de su vocacion fue
como Francisco de Asis, que escuchd
hablar de la Cruz de Cristo y, a
continuacion, sabia claramente lo que
el Senor queria de él.

No, la decision de Newman de adoptar
el modelo del Oratorio llegd como
resultado de un cuidadoso analisis,
deliberacion, consulta, conversacion y
por supuesto, oracion. Para aquellos
que han estudiado la obra y la vida del
cardenal Newman, esto no es ninguna
sorpresa. Sin embargo, lo que es
importante tener en cuenta es que el
modelo de Newman o proceso de
discernimiento de la vocacidn,
normalmente no se tiene como una
forma recomendada; es decir, llegar a
conocer la voluntad de Dios mediante
el uso de las facultades humanas y no
solamente recurrir a la oracidon o
esperar algin tipo de intervencion
divina. En otras palabras, Newman
considerd6 que la cabeza juega tanto



como el corazon en el discernimiento
delllamado en la vida de una persona.

Pero esto tiene mucho sentido para
aquellos que conocen bien el
pensamiento de Newman ya que el
cardenal cree firmemente que las
facultades humanas, (es decir, razon y
deliberacion) son criticamente
importantes para que el ser humano
pueda conocer la voluntad de Dios.

Durante un periodo de tiempo
relativamente corto (alrededor de
dieciocho meses) entre una recepcion
en la Iglesia Catdlica y su ordenacion
sacerdotal, Newman vio el Oratorio
como el mejor lugar para ¢l y sus
seguidores (alrededor de una docena)
para vivir sus vocaciones. Llego a esta
conclusion en gran medida por que la
vida de Oratorio parecia ser tan buena
como la vida comunitaria que habian
observado como anglicanos en
Littlemore. Es importante tener en
cuenta que la decision de Newman de
fundar un oratorio no fue debido a una
“atraccion emocional” hacia Felipe,
como en el caso de muchos otros que se
han sentido atraidos hacia diversas
comunidades religiosas debido a sus
fundadores (aunque con el tiempo
Newman le llego a tener un gran amor'y
devocion a Felipe). La decision de
Newman de establecer un Oratorio en
Inglaterra llegd como resultado de la
motivaciéon de que la vida en
comunidad se ajustaba a las necesi-
dades y a los planes de su grupo de
seguidores (y en muchos sentidos les
permitiria seguir en la vida que tenian
antes de su conversion). Conviene
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precisar el sentido de comunidad
religiosa en sentido candnico.

II. Comienza el Proceso de
Discernimiento

Newman empez6 considerando como
¢l y sus hermanos deben ir sobre
llevando sus vidas después de la
ordenacion (es decir, congregarse para
unirse 0 quizas incluso iniciar una
nueva vida) mientras vivian en
Maryvale (antiguo Oscott). A
comienzos de 1846, el entonces obispo
Nicholas Wiseman (obispo del Distrito
Central y Presidente del Oscott
Collage) permiti6 a Newman y sus
amigos utilizar este sitio (que habia
sido el seminario para los Midlans),
hasta que el “nuevo Oscott” fue
construido en 1838, poco después de
sus conversiones individuales (que
fueron relativamente cerca la una de la
otra). “Fue en el marco bucdlico de
Maryvale que empezaron a discernir en
que tipo de trabajo el grupo podria
participar en la predicacion, ensenanza,
escritura; después de una amplia
consulta con Wiseman, quien fue
considerado el gran protector de
Oxford se unio a ellos pronto.

A Wiseman lo quiso Newman para
establecer una especie de centro
teoldgico, como habia sido Littlemore
(quiza incluso para ser considerado
como un seminario) a fin de combatir la
creciente “infidelidad” que venia de
Alemania, posicionando un grupo de
hombres que podrian misionar
alrededor de Inglaterra. Fue con esto en
mente que el grupo comenzd a buscar
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como ejercitar un ministerio mas eficaz
y Newman fue considerado en su
propio Instituto para dar formacion y
apoyo a sus hombres. (Newman habia
incluso proyectado Ilamar a esta
comunidad “Congregacion de la
Santisima Trinidad”) claro, esto fue
apenas un proyecto preliminar. “Sin
embargo, fue aqui en donde Newman
comenzo a darse cuenta de que entrar
en una de las ordenes religiosas
tradicionales podria ser muy dificil
para alguien de su edad, entrenamiento
ypor el estilo de vida a la que €l se habia
acostumbrado. Mientras que en
Maryvale (y su asociacion cercana a
Oscott), a menudo fue tratado como
uno de los jovenes seminaristas o, mas
aun joven de la escuela regular, con una
experiencia dificil y casi humillante.

Es importante tener en cuenta que
Newman nunca considerd seriamente
la posibilidad de vida como sacerdote
secular, como se vivia en ese momento.
El y sus hermanos querian un estilo de
vida y reglas, que les pudiera tener
juntos. Es evidente que ninguno de
ellos haya sido sacerdote de parroquias
de alguna ciudad del pais. Por lo tanto
parece natural para Newman y sus
amigos mirar uno de los modelos
existentes de vida clerical comunitaria.

Después de su conversion y su decision
de solicitar la ordenacién, Newman se
dio cuenta de que estaba en una
posicion dificil. Porque ya estando en la
mitad de sus cuarenta, era muy dificil
para ¢l entrar al noviciado de alguna de
las ordenes religiosas establecidas (su
breve experiencia en Oscott le dio la
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idea acerca de esto), pero esto era algo
que Newman llegd a comprender y
aceptar s6lo con el tiempo. Desde el
principio en su discernimiento todas las
opciones (Jesuitas, Dominicos,
Redentoristas) parecian posibles en
diferentes grados. De hecho fue hasta
1846, cuando se encontraba ya en
Roma haciendo su preparacion
sacerdotal, le admitid en una carta a
John Bernard Dalgairns, que estudiaba
teologia en Paris y muy entusiasmado
con los dominicos; que ¢l necesita un
modelo de sacerdocio que le permitiria
“la continuacion de su propia
formacion” creo que esto fue una sefial
muy significativa del proceso de
discernimiento en el corazéon de
Newman. Newman aceptd su pasado,
quién eray el tipo de vida al que él habia
estado acostumbrado. Para utilizar una
imagen muy contemporanea, Newman
definitivamente no estaba buscando
reinventarse a si mismo. Reconocio su
avanzada edad para llegar a la vida
religiosa (incluso en comparacioén con
Ignacio y Agustin) y lo dificil que seria
para ¢l, cambiar radicalmente sus
caminos. También reconocié que ya
habia comenzado un trabajo mucho
antes en vida como anglicano.

Asi desde Febrero hasta Agosto de
1846, Newman, San Juan y los demas
vivieron una vida comtn en Maryvale,
mientras que Newman comenzd a
pensar ya acerca de qué orden podria
suplir las necesidades de ¢él y sus
amigos. Ademas, durante este tiempo,
el pequefio grupo participd en una
limitada forma en la vida del cercano
seminario de Oscott y varios de ellos,



incluyendo a Newman, fueron
ordenados en las 6rdenes de menores
(pero sin incluir sub-diaconado).

Sin embargo, Wiseman aclar6 que su
pensar fue que Newman fuera a Roma
para concluir la preparacion formal
para el sacerdocio y se establecieron
planes para esto.

II1. Un Soggiorno Romano

En algin momento durante su tiempo
en Maryvale, se decidid que no todos,
so6lo Newman y San Juan, deberian ir a
Roma a comenzar su preparacion
formal para el sacerdocio. Salieron de
Inglaterra el 1 de Septiembre de 1846y
después de las visitas a Paris y Milan,
llegaron a Roma, el 28 de Octubre de
1846; inmediatamente fueron tratados
con gran cortesia y generosa hospitali-
dad, incluso fueron recibidos por el
Papa Pio IX quien acababa de ser
colocado en el solio de Pedro cuatro
meses antes. Después de una breve
estancia en un hotel, Newman y San
Juan recibieron sus habitaciones en
Propaganda. Los Jesuitas encargados,
proporcionaron la debida atencion a los
dos nuevos estudiantes ingleses (y
conversos recientes), dos habitaciones,
una recepcion comun, cada uno tenia
estufa y sus cuartos fueron decorados
con papel de colgadura de color. Les
permitieron incluso la mantequilla para
el desayuno, asi como el té de la tarde.
En una carta a un amigo de Inglaterra,
Newman escribi6 sobre la hospitalidad
de los Jesuitas y dijo que él y San Juan
eran “tratados como principes”. De
varias formas los Jesuitas les ofrecieron
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privilegios a Newmany San Juan.

Al tiempo que estaba muy contento con
las comodidades. Newman estaba algo
frustrado con las clases en el Colegio
Romano (lo que hoy es conocido como
la Universidad Gregoriana). Aunque
Newman y San Juan no estaban
obligados a asistir a las clases como
pre-requisito para recibir apoyo de
Propaganda, ambos lo hicieron por un
poco tiempo. En una carta escrita pocos
meses después de su breve experiencia
en la sala de conferencias, Newman
elogio los maestros Jesuitas como
“hombres muy competentes en sus
asignaturas”. Sin embargo, frente al
plan de estudios que duraba mas de
cuatro afnos, Newman se quejo de la
tediosa lentitud de los profesores,
siendo conscientes que la mayor parte
de los estudiantes eran muy jovenes (la
mayoria adolescentes) y requerian tal
proceso.

Es interesante anotar lo diferente de la
experiencia de Newman y San Juan en
términos de comodidades frente al
seminarista extranjero en Roma, que
tenia una etapa mucho mas dificil
durante sus estudios previos a su
ordenacion. De hecho, dadas las
circunstancias en la ciudad eterna,
especialmente para los seminaristas,
sobrevivir para la ordenacion (fisica-
mente no vocacionalmente) no estaba
determinado. En una ciudad conocida
por sus instalaciones pobres en drenaje
de alcantarillado, la enfermedad
durante la formacion sacerdotal era
comun, si no mortal, especialmente de
acuerdo con la escasa y extrafia dieta
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con que estaban para sobrevivir.
Sabiendo de la cantidad de cosas en
contra de los jovenes clérigos proce-
dentes del extranjero, los obispos
enviaban un namero de jovenes
superior al que esperaban que regresara
(vivos) a fin de garantizar que al menos
un par de sacerdotes vivos regresaran
del proceso. Durante el corto tiempo
que Newman estuvo alli, el obispo de
Nueva York envié ocho seminaristas a
Romay finalmente s6lo dos regresaron.
Los otros seis jovenes robustos a su
llegada, alcanzaron el cielo antes de
que los Santos Oleos llegaran a sus
manos.

Estas pinceladas con la muerte tenian
un efecto sobre el proceso de discerni-
miento de Newman, varias de sus cartas
narran las terribles condiciones en
Roma y aunque ¢l no lo decia tan
explicitamente, seguramente buscando
la proteccion de si mismo y la de sus
amigos durante ese tiempo de forma-
cion. Convertirse en un clérigo romano
no era nada facil. De hecho, no pocos
perdieron la vida en el proceso de
intentarlo, y Newman estaba decidido a
encontrar un camino y llegar a una
conclusion satisfactoria. Dado el hecho
de que el oratorio proporcionaba una
gran cantidad de energia y la libre
determinacion en las manos de los
miembros de la comunidad, no es
sorprendente que Newman encontrara
este hecho como muy genial y atracti-
vo, especialmente estando en aras de
proteger la vida de San Juan y la de si
mismo, mientras se encontraban en
Roma. ;Quién desearia una determina-
cion tacafa en el suministro de alimen-
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tos por parte de los antiguos sefiores
ingleses, especialmente si su salud era
delicada? (Y sabemos que Newman se
quej6 a menudo de su mala salud
durante mucho tiempo de su vida). Una
vez mas, como se vera, el oratorio como
“sacado de la mano de Dios”, protege
de los vaivenes de la vida romana a un
seminarista.

Es importante tener en cuenta que a
finales de Noviembre de 1846,
Newman no tenia fuerte inclinacion
hacia alguna orden en particular, en una
carta a Dalgairns que fue anti-Jesuita,
Newman lo reprendia a él diciéndole
que no debia tener prejuicios contra
ellos ya que ¢l “nunca habia estado en
contacto con alguno de ellos”. También
dijo que ellos debian dejarlos estar
“abiertos a todo”, pese a que algunas
veces Newman tuvo fuertes desacuer-
dos con algunos de los mas conservado-
res tedlogos Jesuitas de esos tiempos y
finalmente decidio no tratar de buscar
admision en la compaiia, el siempre
mantuvo a los hijos de Loyola en alta
estima, diciendo que “los Jesuitas son
los hombres reales de Roma”. El
apreciaba su éxito en combinar “devo-
cion con trabajo” y especialmente fue
tocado por la espiritualidad personal de
profesores Jesuitas que ¢l llegd a
conocer individualmente. Llamoé al
padre Repetti, su confesor, “uno de los
hombres mas sagrados, mas prudentes
que nunca habia conocido”

Sin embargo, a pesar de sus calidos
sentimientos hacia ellos, Newman y sus
futuros seguidores no insistieron ante
los Jesuitas; no por un rechazo a la



espiritualidad de Ignacio, por cuanto,
Newman en su estado anglicano habia
hablado muy positivamente de los
gjercicios Ignacianos. Temia que su
personalidad, su individualidad, seria
abrumada por una comunidad mucho
mas grande. Escribio: “como Jesuita,
por ejemplo, nadie sabria que estaba
hablando en mis propias palabras”.
Newman utiliza una analogia de vida
para contrastar la vocacion del orador y
la del Jesuita. Vio a los Jesuitas como el
falange griego y a los oratorianos como
el legionario romano. En la falange los
soldados se encontraban cerca uno del
otro y no se esperaba que actuaran
independientemente; sin embargo, el
legionario romano, era diferente,
conserva su independencia y tenia el
espacio libre para sus movimientos.
Para Newman, el espacio libre fue
crucial. Necesitaba saber que era libre,
que podia plantear sus opiniones sin ser
censurado por un superior que podria
temer que las palabras o pensamientos
de Newman pudieran afectar negativa-
mente ala comunidad.

En varias ocasiones, Newman también
veia que los Jesuitas parecian ser
cortados todos de la misma tela, dando
asi un aura de rigidez uniforme.
Newman probablemente veia algo
aqui, mientras estuvo como superior
general de los Jesuitas (1829-1854),
John Philip Roothaan, se esforzé por
moldear a los miembros de la comuni-
dad recién restaurada basado en una
formacion espiritual y académica
uniforme. Ademas, Roothaan detalld
que numerosas posiciones teologicas y
filosoficas de los Jesuitas tenian que
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celebrar en comun. No habria ningtin
libre pensador o innovador en esta
refundada Sociedad. Esta uniformidad
inquebrantable no habria de ser para
alguien como Newman, acostumbrado
a hablar de lo que pensaba y enfrentan-
do discusiones libres.

El oratorio carece de una fuerte
identidad corporativa (en el siglo XIX
cada casa es completamente indepen-
diente de las otras), esto le llamo la
atencion a Newman sabiendo que como
todo un oratoriano ¢l seria mas libre de
hablar de lo que pensaba. Y si su
palabra, lo ponia en conflicto con otros
(lo que es més importante, las autorida-
des de la Iglesia), seria Newman, ¢l,
solo €l quién tendria para defenderse o
suftir las consecuencias. No habria un
mayor grupo, tal como los Jesuitas, que
tendrian que llevar la peor parte de una
reaccion negativa a sus palabras.

Ademas de los Jesuitas, Newman
también tuvo la idea de vincularse con
los Dominicos. Mientras que los
Jesuitas desempefiaban los cargos
principales en Roma, de acuerdo con
Newman, la estrella de los dominicos
desaparecia de este lugar. Los domini-
COS en su concepto empezaron a ejercer
influencia solo hasta la segunda mitad
del siglo XIX. Sin embargo, rapida-
mente rechazé la idea de entrar en la
orden de predicadores, en gran medida,
por motivos intelectuales.

Newman considerd que los dominicos
fueron demasiado destacados en el
pasado, exigian una obediencia a un
sistema de pensamiento basado en
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Santo Tomas que no podia tolerar
ninguna discusion ni desarrollo. En una
carta a Dalgairns, quién como dije,
estaba dispuesto positivamente hacia
ellos. Newman hablé de “el espiritu
conservador” de los dominicos y su
legislacion cercana a la teologia y esto
contrasta con el estilo de sus amigos y
lo que ¢él llamo “sencillo, familiar y no
rigido”.

Por ultimo, Newman ocasionalmente
tuvo la idea de los Redentoristas, pero
rapidamente también desestimd esta
posibilidad. Al tiempo que apreciaba el
enfoque pastoral y moral ideado por el
fundador de la Congregacion, San
Alfonso Maria de Liborio (1696 —
1787), también rechazaba la idea
porque esta congregacion estaba
demasiado preocupada con la “prdctica
de la religion” 'y no hacia suficiente
énfasis en la necesidad de que sus
miembros participaran en aquello que
se relacionaba con cuestiones teologi-
cas. Finalmente rechazo6 su intencion de
vincularse con los Dominicos asi como
la de los Redentoristas que se basan en
el mismo principio. Ambas fueron
fundadas en determinados momentos
para abordar las necesidades particula-
res de la Iglesia de la época, y Newman
decidio que ellos no se habian adaptado
suficientemente para responder
eficazmente a un nuevo conjunto de
preguntas en circunstancias diferentes.
En un sentido, su fuerte tradicion y la
dedicacion al espiritu de los fundadores
los habian fosilizado. Esto podria
ayudar a explicar una dura descripcion
de Newman de la orden Dominicana
como una “Buena idea ahora extinta”.
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Aproximadamente al mismo tiempo
Newman rechazé la idea de entrar en
los Jesuitas y también dejo de lado la
idea de fundar un seminario en
Maryvale y formar sus hombres
alrededor de este apostolado comun.
Después de la debacle de su sermén en
el funeral en San Isidro en Roma en
Diciembre de 1846, Newman Comenzd
a darse cuenta de la dificultad de
ensenar teologia en el clima actual de la
Iglesia. Su estilo de hacer teologia era
radicalmente diferente de la forma
como lo hacian los te6logos romanos
del momento. Newman vio la teologia
como una tarea en curso basada en una
mentalidad abierta, libre de debates y al
intercambio de ideas. Desafortu-
nadamente, esto no era el estilo de
Roma, y Newman, con razoén, vio que
estas dos formas de hacer teologia
fueron distintas y finalmente, dirigi6é un
curso encaminado al encuentro con
tedlogos romanos y autoridades
papales; si €l tuviese que poner en
practica su estilo de teologia en la
ensefianza a los seminaristas. Con esto
en mente, en febrero de 1847, Newman
le escribi6 formalmente a Wiseman
rechazando la idea de una escuela de
teologia en Maryvale como “impracti-
co” explicando que “es inexpedito”
para una persona como yo, un converso
y un escritor, mas que un profesor de
teologia, “no puedo evitar pensar que
las ideas de una persona, de una nueva
escuela, como yo, no puedan ser
aceptadas alguna vez por alguno de los
profesores teologos.” Ademads, la
recepcion negativa de muchos de sus
ensayos sobre el desarrollo de la
doctrina, también advirtid6 Newman



que estaba en contra del futuro de su
vida centrada alrededor de un semina-
rio o escuela de teologia.

Ademas de rechazar la idea de estable-
cer algun tipo de seminario o escuela de
teologia de las comunidades religiosas
antes mencionadas, Newman también
consider6 un par de otras ordenes,
incluyendo los Benedictinos, pero les
despidi6 incluso mas rapidamente que
a los Jesuitas, Dominicos y Reden-
toristas. (El espacio no me permite
debatir esto en detalle y en realidad no
hay mucho que hablar). Por lo tanto a
comienzos de 1847, Newman y sus
amigos basicamente habia descartado
todas las opciones viables en términos
de la convivencia de una vida religiosa
y fueron a la mesa de dibujo, pero luego
vino una nueva idea o como veremos,
unaviejaidea fue reconsiderada.

IV. El Oratorio: Un “Dios
Surgido de una Maquina”

En sus cartas a un joven catolico: el arte
de la consejeria, George Weigel,
incluye un capitulo sobre el oratorio de
Birmingham.

Después de una visita alli en el 2003 a
ofrecer una conferencia con ocasion del
202 aniversario de nacimiento de
Newman, Weigel ofrece algunas
impresiones sobre la comunidad
religiosa que habia fundado Newman
un siglo y medio antes. Los oratorianos
le acogieron durante un par de dias y
Weigel obtuvo un vistazo de su mundo
y como en muchos sentidos sus vidas
parecen no haber cambiado en gran
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parte desde el momento de su funda-
cién en el siglo XIX. Ensu descripcion
de lo vivido, Weigel menciona el roble
Palanganero cerca de la cama en la
habitacion que le dieron a ¢l, el moho
corroido de la antigua residencia y la
practica de silencio que los padres
todavia observan durante el desayuno.
Mientras que estos detalles de la vida
diaria no estan en el centro de la
vocacion de orador, Weigel los identifi-
c6 como una caracterizacion del
Oratorio.

En la descripcion de la comunidad de
sacerdotes y hermanos fundados por
San Felipe Neri en 1575, creo que
Weigel, con razdn, lo llama “una de las
estrafalarias curiosidades del mundo
catolico”. No pocos han sugerido que el
hecho de que el Oratorio se fundara y
haya durado méas de cuatro siglos y
medio se debe en gran parte a la persona
de San Felipe Neri y a la devocion que
la gente de Roma, tanto clerical como
laica, le han tenido a él y a su memoria
desde su santa muerte en 1595. Aunque
su idea del origen y antecedentes no
estan en el corazon de la cuestion que se
analiza hoy, sin embargo creo cabe
mencionarla. La genialidad de Felipe
que cred el modelo de vivir una vida
sacerdotal que Newman encontrd tan
apropiada para sus necesidades y las de
sus hermanos. Y con el tiempo
Newman llegd a tener un gran amor y
devocion a Felipe, aunque en muchos
aspectos, los dos eran muy diferentes.

Sin entrar en demasiados detalles sobre
el origen y desarrollo de Oratorio en su
momento, fue la apertura inherente, la
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humanidad y la flexibilidad de la
comunidad fundada por Felipe que
parecian ser tan atractivas a Newman. A
diferencia de la compania de Jesus, el
mayor movimiento clerical de
Contrarreforma que se fund6 al mismo
tiempo con el Oratorio y que era
conocido por su sentido casi absoluto
de la obediencia, especialmente en el
sentido de la movilidad, los hombres
del Oratorio, que se integran con la
intencion de vivir en un lugar (casi
como monjes sin soledad) para el resto
de sus vidas y el espiritu de familia que
les mantiene juntos expresa amor
fraterno o caridad. No hay vida religio-
sa formal con votos.

Curiosamente, poco después de que
Newman llegd por primera vez a
Maryvale, Wiseman observo el
Oratorio como el hogar mas adecuado
para él y sus seguidores, pero tomaria
algun tiempo antes de que Newman
llegara a esa conclusion por si mismo
(Wiseman habia llegado a conocer el
Oratorio romano como rector del
Colegio Inglés en Roma y menudo
asistia al pequefio Oratorio).

Ahora para aproximarse a los origenes
de Newman, vino a conocer de primera
mano el Oratorio a finales de
Diciembre, Newman y San Juan
hicieron una visita al Oratorio romano
en Chiesa Nuova. Fueron alojados por
el Padre Agustin Theiner quien les
ensend los alrededores. Theiner, un
aleman contemporaneo en edad con
Newman, nacido y criado como
catolico en Breslau (ahora Wroclaw,
Polonia) pero renuncio a su fe siendo un
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hombre joven; algunos afos mas tarde
en 1837 en una visita a Roma, su fe
volvio a despertar y regres6 a los
sacramentos; dos afios mas tarde
ingresd al Oratorio romano. Estando
bien formado Theiner continud los
anales, iniciados por Baronio en el
siglo XVI 'y también produjo otros
escritos historicos mientras era
sacerdote del Oratorio romano, y con
esa experiencia se llevdo bien con
Newman; ese encuentro puede ser
considerado casi providencial.

En una carta a Dalgairns poco después
de su visita, Newman habl6 entusias-
mado del Oratorio y la forma de vida en
comunidad que ofrecia; destaco la
maravillosa belleza de la residencia y
del templo asi como el excelente estado
de la biblioteca, Newman comento que
era el “College” (es decir, comunidad)
“con pocas reglas”. Le gustd el hecho
de que los hombres estaban autorizados
a mantener sus propios bienes, lo que
fue bastante atractivo para €I, ya que
“se renuncia a la codicia y se prueba la
fe.” Dos semanas mas tarde, Theiner le
prest6 a Newman una copia de las
reglas del Oratorio para su considera-
cion; Al mismo tiempo, ¢l también
recibio una copia de la regla de los
Redentoristas. Asi, mientras todos
estos factores le producian una impre-
sion positiva acerca del Oratorio, en €l
aun persistia la idea de otras congrega-
ciones.

Después de leer las constituciones del
Oratorio, Newman parece casi conven-
cido de las ventajas de esta forma de
vida. De hecho, fue después de su



primera lectura de las reglas que
Newman dijo que el Oratorio es una
especie de “Dios surgido de la maqui-
na” y descartd inmediatamente todas
las otras posibilidades. Sin embargo, el
oratorio no era perfecto; de acuerdo con
la regla, un Oratorio debe ubicarse en
un pueblo, que no era lo que Newman y
sus amigos tenian en mente (recuerde la
configuraciéon de Littlemore y
Maryvale), y en segundo lugar, la regla
no permitia a los miembros realizar una
escuela de teologia o filosofia.
Curiosamente, Newman estaba listo
para la consideracion de esos puntos y
por consiguiente aceptar vivir segun el
Oratorio y comprender que la funda-
cion de una escuela de teologia resulta-
ria demasiado riesgosa.

Después de su lectura de las constitu-
ciones, Newman encuentra que en la
vida cotidiana, los Oratorios son
bastante razonables y festivos. Le gusto
el hecho de que su fundacion, los padres
esperan participar en algun tipo de
apostolado (por ejemplo, las visitas de
hospital) y mencion6 que él podria salir
de sus libros para hacer este tipo de
trabajo, recordando que en el Oratorio
existe una tradicion de trabajo intelec-
tual (recordar los anales de Baronio)
que debe ser considerada, sin embargo
también consider6 que algunas
costumbres del Oratorio permitirian
trabajar con Newman y sus hermanos.

En los inicios del Oratorio, Felipe se
reunia con los hermanos hasta tres
horas diarias incluyendo discusion, un
sermon y lectura espiritual. Newman
no lo veia practico para la vida moderna
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de Inglaterra. Preferia tener una
reunion como ésta solo los domingos y
festivos y ademas preferia hacerla mas
intelectual en estilo y contenido. El
pensaba que si se establecia, al
Comunidad podria comenzar en
Birmingham (pero no construir una
iglesia) con la idea de finalmente
trasladarse a Londres. Maryvale podria
mantenerse como un lugar donde los
padres podrian veranear o también
como unnoviciado.

En este momento, también llegd a
aprender acerca del Oratorio francés
con una vision diferente de Felipe que
se habia desarrollado desde los inicios
del siglo X VII. El se mostr6 interesado
en el modelo del Oratorio francés en
cuanto a la formacion de comunidades
base. En resumen, estaba muy entusias-
mado con el Oratorio y dijo que “no
podrian tener un plan mds amplio o
mas elastico que el Oratorio”. Es
interesante anotar que Newman se
sintid6 mas atraido por la “idea” del
Oratorio que por la vida del Oratorio, ya
que en realidad vivié la casa romana
que era latinica que habia visitado. Pero
dada la flexibilidad del Oratorio, creia
que esta forma de vida seria mas
agradable a él y sus amigos.

Sin embargo, hubo un obstaculo mas en
el cuidadoso estudio de las reglas.
Newman descubrio que “el Papa habia
prohibido todas las alteraciones que
pudieran irritar a San Felipe, y la
apropiacion del nombre de San Felipe
para hacer tales alteraciones” Esto
parecia muy problematico ya que
muchos de los detalles de la vida
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cotidiana del Oratorio parecian
inadecuadas para lo que Newman tenia
en mente (multiples sermones diarios,
disciplina, la peregrinacion a iglesias);
Pero San Juan podria salvar el dia.
Newman le pidié a su amigo sondeara
cuidadosamente a Theiner acerca de
esto. (Era realmente inmutable la
regla? San Juan regres6 de su mision
con buenas noticias. Segun interpreta-
cion de Theiner, el cambio era posible y
que como el Oratorio fue introducido
en otras naciones, hubo alteraciones
para adaptarse a la situacion local.

El 17 de enero de 1847, Newman le
escribio6 a Wiseman diciéndole que
“Volvieron a la idea original de su
seforia” y que les gustaria formar un
Oratorio. Las cosas comenzaron a
moverse rapidamente. Le menciono el
plan a Monsefior Giovanni Brunelli,
Secretario de Propaganda y a un amigo
de Newman. Brunelli informo6 al
Cardenal Fransoni, prefecto de propa-
ganda, que parecia bien dispuesto y asi
Newman inmediatamente comenzo6 a
trabajar. El 14 de febrero, Newman
escribio una larga carta a Fransoni
diciéndole de su deseo de establecer el
Oratorio en Inglaterra. En esta carta
también expreso el proceso de discerni-
miento y la exploracion que habia
emprendido. Curiosamente ¢l soélo
mencionaba dos opciones (los jesuitas
y el sacerdocio laico) y, a continuacion,
detalla brevemente por qué no le
convencieron. También presentd sus
planes para el Oratorio (si se aprobaba),
menciond que el campo era propicio
para muchas conversiones (y al
mencionar esto hizo todo tipo de
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comentarios muy duros contra la
iglesia Anglicana) y como modificada
la regla filipense (sermones, conferen-
cias. oraciones publicas) podria
emprender un buen trabajo. Newman
senala lo util que seria la modificacion
de la regla “desde los intereses y
talentos de nuestros compafieros que
son diferentes y el Oratorio permitiria
la posibilidad de abarcar un campo mas
amplio de actividad pastoral” e incluso
enumera los diversos talentos de los
hombres en su comunidad (debate,
predicacion, canto, segun el Catecismo
de la juventud, la direccion espiritual y
la confesion) y el Oratorio les permiti-
ria poner estos carismas al servicio de la
Iglesia.

Es interesante observar que en esta
carta al cardenal Prefecto, Newman
presume que si se aprueba, el Oratorio
se estableceria en Birmingham. Segiin
la interpretacion de un estudioso, esta
ubicacion era sorpresiva. Newman
sefiald que Birmingham ya tenia una
considerable poblacion catdlica
(gracias en gran parte a la reciente
inmigracion irlandesa) y una nueva
comunidad de sacerdotes ayudaria al
obispo local debido a la escasez de
clero. Ademas de la presencia de
numerosos “institutos de mecéanica”
habia provocado un ambiente de falta
de religion que el Oratorio proporcio-
naria con la oportunidad de hacer un
verdadero trabajo misionero. Newman
también menciond (literalmente
aclaratorio) que la regla de San Felipe,
tendria que ser “adaptada en detalles,
posiblemente, a las condiciones de
Inglaterra” Pero después de la informa-



cion que recientemente San Juan habia
aprendido de Theiner, esto no parecia
ser una preocupacion urgente. Dos
semanas después (aparentemente de
cortesia) le escribié al Cardenal
Charles Acton, auditor de la Camara
Apostolicay la persona de mayor rango
inglés al servicio del Vaticano, para
decirle de sus intenciones y que el
Cardenal Fransoni Prefecto de
Propaganda, estaba informado acerca
de sus deseos y buena disposicion ante
estaidea.

A finales de Marzo Newman recibi6 la
aprobacion de Wiseman de sus planes,
y aproximadamente al mismo tiempo
supo por Monsenor Brunelli que el
Papa queria darle a Newman y sus
hermanos un Oratorio en Malta, para su
noviciado. Por varias razones Newman
y los demads decidieron que este regalo
presentaria mas problemas que
ventajas y diplomaticamente le pidio al
Papa considerara otras alternativas. En
esta solicitud le dijeron que tenian la
voluntad de servir al Papa pero que le
rogaban les permitiese hacer su
noviciado juntos y no tener que
separarse. A comienzos de mayo
recibieron una respuesta favorable de
Pio IX, y a todo el grupo les permitid
pasar su noviciado en Roma, en el
convento de Bernardine de la Santa
Cruz de Jerusalén, Newman recibi6 atin
mejores noticias cuando Wiseman le
informé que le habian asegurado la
propiedad de Birmingham para el
Oratorio.

A finales de junio, Newman y San Juan
dejaron sus habitaciones en
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Propaganda y se trasladaron a Santa
Cruz, donde se encontraron con cuatro
de su grupo de Maryvale, Dalgairns
llegd poco después de Francia. Una vez
juntos, comenzaron su noviciado bajo
la direccion del Padre Carlo Rossi, un
miembro del Oratorio Romano, quien
habia sido nombrado por el Papa para
esta tarea. Como Novicios fue mas
comodo para Newman tomar unas
vacaciones en Napoles y asi realizar
visitas al centro de Roma en varias
ocasiones. El noviciado solo dur¢ cinco
meses, durante el cual Newman
también encontrd tiempo para escribir
“Pérdida y Ganancia”, su primera de
dos novelas, y por supuesto estudiando
la Regla de San Felipe y el aprendizaje
de las costumbres del Oratorio.
Newman y los demas abandonaron
Roma para regresar a Inglaterra a
principios de diciembre de 1847; poco
antes que se fueran, el 26 de noviembre
de 1847, Pio IX emitio6 su aprobacion de
establecer el Oratorio inglés. Ademas
de sus otras actividades, Newman
escribid cuatro documentos de refle-
xi6n sobre el Oratorio que en muchos
sentidos le ayudd a confirmar su
eleccion personal. Ya estaban escritos
desde que decidio formar el Oratorio,
discutirlos no seria adecuado aqui, pero
proporcionan unas interesantes ideas de
como Newman comenzd a tener una
apreciacion mas profunda a medida que
pasaba el tiempo.

ConclusiondeIV:
La btsqueda de Newman para escoger

el Oratorio como su vocacion de vida,
fue el resultado de mucha investiga-
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cion, estudio y cuidadosa deliberacion.
Newman fue muy conciente de su vida
anterior y de los habitos con que €l
habia crecido y se habia acostumbrado.
No creia que su entrada a la Iglesia
Catdlica y su posterior ordenacion
sacerdotal exigian repudiar o romper
con su estilo de vida Anglicana. No, ¢l
vio en muchos aspectos la continuacion
de gran parte de su vida anterior y el
Oratorio le pareci6 ser lo mas adecuado
para ¢l y sus amigos a fin de continuar la
vida intelectual de apostolado que
habian comenzado en Littlemore. Para
Newman fue una desicion muy racional
y razonable a la que llegd luego de
mucha reflexion e investigacion. Para
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COLEGIO SAN FELIPE NERI - BOGOTA

P. Gabino Bustos Montenegro C.O.

ESPACIOS FiSICOS AL SERVICIO DE UN MEJOR BIENESTAR

{ ﬁﬁ La prestacion del servicio
QMZ educativo se considera de
calidad si los recursos fisicos,
técnicos pedagdgicos y administrativos
estan enfocados a la formacion e
instruccion de los(as) estudiantes.

La Congregacion del Oratorio de San
Felipe Neri, propietaria del Colegio,
inicid6 su trabajo pastoral bajo la
direccion del Padre Juan Cotrino
Calero en el afio 1650 en la Iglesia de
LasAguas.

Desde el ano 1962, el Padre José
Victoriano Paz C.O., inici6 la
construccion de la Casa y de las
instalaciones fisicas del actual Colegio.

En el afio de 1965 la Congregacion da
apertura al Colegio. bajo ladireccion de
P. Alirio Coral, C.O., y el apoyo de P.
Alberto Delgado C.O. (Q.E.P.D.), P.
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José Victoriano Paz C.O. P. Enrique
Pérez C.O., P. Hugo Zolaque C.O., en
Preescolar, Basica Primaria y Basica
Secundaria.

A partir del afio 1977 asume la
direccion el P. Luis Alfonso Mufoz
C.O. quien consiguid la aprobacion de
10° y 11° y construyd la escalera de
doble entrada.

Para el 2009, se determin6 adecuar la
planta fisica especialmente en los
espacios de circulacion y en los
servicios sanitarios; también se
ejecutaron laboratorios de biologia,
quimica, fisica, electricidad e
instalacion de tres salas de sistemas y
cuatro trenes de bafios.

En la actualidad hemos completado la
adecuacion de la planta educativa con
exitosos resultados.
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PARROQUIA NTRA. SRA. DE LOS DOLORES,

SAN FELIPE NERI — IPIALES

a parroquia fue creada en
Mayo 25 de 1922, por Excmo.
Sr. Obispo ANTONIO

MARIA PUEYO DE VAL, CM. y su
templo se empez6 a construir el 13 de
Junio de 1895.

ADQUISICION DEL TERRENO
PARA EL TEMPLO.

Como suele acontecer, muchas eran las
deliberaciones y ofertas de terreno,
hasta que Dn. José Palacios Rosales,
indic6 al RP. Dn. Ramén Maria Jurado,
entonces Preposito de la Congregacion
del Oratorio de Pasto, que a la sazon
estaba en esta ciudad, un huerto muy
espacioso, en su mayor parte, de
propiedad del Pbro. Dn. Ramon
Espaia, oriundo de Pastas, hoy Aldana.
Esta el precitado huerto, casi a las
afueras de la ciudad, y al N. Este de la
poblacion, Aquel lugar era conocido
conelnombre de CUEVASANTA. (...)
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Como fue...

Cuenta la leyenda que aquel sitio se
llamo “Cueva Santa” porque en cierta
ocasion de la guerra entre Pupialefios e
Ipialefios, se salvaron alli en esa cueva,
algunos Pupialefios perseguidos de
muerte. También huelga otra leyenda:
Dicen que en el huerto habia un
corpulento arbol llamado mano de ledn,
en donde se congregaban los nifios de la
poblacion para sus infantiles juegos de
verano. Hoy, gracias a la Providencia,
en este lugar esta plantado el pequetio y
humilde arbolito de la Congregacion de
San Felipe Neri, vastago desprendido
del anoso arbol de la Congregacion
Neriana de Pasto. Dios quiso que una
simiente del majestuoso arbol de la
Congregacion del Oratorio de Roma,
viniera flotando a través del Océano
hasta el Valle de Atriz, alli se planto, dio
fruto optimo y volé de nuevo hasta
Ipiales, en donde otra vez empieza a dar
frutos que segtn el querer de Dios, se
trasplantaran a otro suelo, jojala que las



Como es...

aves del cielo, las virtudes siempre se
acampen bajo sus frondas, llenas de
verdory lozania!

DIRECCION DE LA OBRA

Iniciada la residencia de los RR. PP.
Filipenses en Ipiales, se cre6 una Junta
directiva de los trabajos del Templo y
Convento del Oratorio de San Felipe
Neri, con reglamento especial,
elaborado por los DD. Avelino J.
Climaco Burbano y Evangelista Leon.
La expresada junta, se constituyd asi:
Presidente, el R.P. Dn. Luis Gutiérrez
V. Miembros: DD. Avelino Vela, J.
Climaco Burbano, Sres. Evangelista
Ledn, Roberto Rosero, Ramon Rosero,

71

PRGN
e

Andrés Reyes, Daniel Rueda, Delfin
Martinez, Pompilio Gutiérrez, Sr.
Nicanor C. Guerrero y Tesorero
Bautista Bravo. (...)

San Felipe Neri

El hombre busca la felicidad, pero nada
de este mundo puede darsela. La
felicidad es el fruto sobrenatural de la
presencia de Dios en el alma. Es la
felicidad de los santos. Ellos la viven en
las mas adversas circunstancias y nada
ni nadie se las puede quitar. San Felipe
Neri ilustra admirablemente la
felicidad de la santidad. Dispuesto a
todo por Cristo, logré maravillas en su
vida y la gloria del cielo. Nacié en
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Florencia, Italia, en 1515, uno de cuatro
hijos del notario Francesco y Lucretia
Neri. Muy pronto perdieron a su madre
pero la segunda esposa de su padre fue
paraellos una verdadera madre.

Dones extraordinarios de San Felipe:
tenia ¢l don de curacion,
devolviéndoles la salud a muchos
enfermos. También, en diversas
ocasiones, predijo el porvenir. Vivia en
estrecho contacto con lo sobrenatural y
experimentaba frecuentes éxtasis.
Quienes lo vieron en ¢éxtasis dieron
testimonio de que su rostro brillaba con
una luz celestial.

Ultimos afios: durante sus Giltimos afios
fueron muchos los cardenales que lo
tenian como consejero. Sufrié varias
enfermedades y dos afios antes de morir
logré renunciar a su cargo de superior,
siendo sustituido por Baronio.

El dia de Corpus Christi, 25 de mayo de
1595, el santo estaba desbordante de
alegria, de suerte que su médico le dijo
que nunca le habia visto tan bien
durante los ultimos diez anos. Pero San
Felipe sabia perfectamente que habia
llegado su ultima hora. Confeso
durante todo el dia y recibid, como de
costumbre, a los visitantes. Pero antes
de retirarse, dijo: "A fin de cuentas, hay
que morir". Hacia medianoche sufrié
un ataque tan agudo, que se convoco a
la comunidad. Baronio, después de leer
las oraciones de los agonizantes, le
pidié que se despidiese de sus hijos y
los bendijese. El santo, que ya no podia
hablar, levantd la mano para dar la
bendicion y muri6 un instante después.
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Tenia entonces ochenta afios y dejaba
tras de si una obra imperecedera.

San Felipe fue canonizado en 1622. El
cuerpo incorrupto de San Felipe esta en
la iglesia de Santa Maria en Vallicella,
bajo un hermoso mosaico de su vision
dela Virgen Mariade 1594.

Fiesta de Nuestra Sefnora
de Los Dolores

El sentido de la piadosa compasion del
pueblo Ipialefio se expresa en laimagen
de la Virgen Dolorosa, imagen que
recapitula el indecible dolor de una
pasion humana y espiritual tnica: la
conclusion del sacrificio de Cristo,
cuya muerte sobre la Cruz es el punto
culminante de la Redencion. Pero como



la muerte de Cristo estd ya implicita,
casi en germen, desde el primer
momento de su existencia como
hombre, también la compasion esta
implicita en aquel “fiat mihi secundum
verbum tuum”, hagase en mi segun tu
palabra. Como madre, Maria acepta o
soporta implicitamente el sufrimiento
de Cristo en todos los momentos de su
vida. He aqui por qué la imagen de
nuestra Sefiora de los Dolores,
caracteristica del arte gotico tardio,
expresa s6lo un momento de este dolor
de la Virgen Madre.

Ladevocion, que durante el pontificado
de Pio VII fue incluida en el calendario
romano y fijada para el tercer domingo
de septiembre. Pio X establecio la fecha
definitiva del 15 de septiembre,
reducida en el nuevo calendario a
simple memoria y no ya con el titulo de
“Siete Dolores de Maria”, sino menos
especifica y mas oportunamente:
“Nuestra Sefiora de los Dolores”. Con
este titulo honramos sobre todo el dolor
de Maria aceptado en la redencion
mediante la Cruz. Junto a la Cruz es en
donde la Madre de Cristo crucificado se
convierte en la Madre del cuerpo
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mistico nacido de la Cruz, es decir,
nosotros hemos nacido, como
cristianos, del mutuo amor sacrifical y
sufriente de Jesus y de Maria. Por eso
hoy se nos ofrece la devota y afectuosa
meditacion sobre la “Dolorosa”.

LIMITES PARROQUIALES

Norte: Parroquia de La Medalla
Milagrosa

Sur: Parroquia de San Pedro Martir
Oriente: Parroquia del Centenario
Occidente: Parroquias de Nuestra
Sefiora de Las Mercedes y Parroquia
del Nifio Jesus.

UBICACION GEOGRAFICA

Es una parroquia ubicada en el corazon
del cascourbano de la ciudad de Ipiales.

PARROCOS QUE SE
DESEMPENARON EN LOS
ULTIMOS 23 ANOS:

Pbro. José Victoriano Paz

Pbro. Juan Carlos Castafio Mejia
Pbro. Hermes Jesus Mejia Mejia
Pbro. Tomas Evelio Viteri Guerrero
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LA ALIANZA ESTRATEGICA

Escuela busca nino

Pbro. José Albeiro Henao, C.O.

Oratorio de Ipiales.
na alianza estratégica para
E(@[E restituir el derecho a la
educacién a nifios, niflas y
adolescentes en situaciones de
vulnerabilidad.

En el ano 2005 se constituyd una
alianza entre la Alcaldia de Ipiales, la
Gobernacion de Narifio, el Fondo para
Accion Ambiental y la Nifiez, UNICEF
y la Congregacion del Oratorio de San
Felipe Neri Ipiales, y en el afio 2007 con
la Fundacion Génesis para responder
de manera integral y pertinente a la
situacion de desescolarizacion en la
que se encontraban nifos, nifias y
adolescentes de la ciudad, en el plan de
desarrollo del Municipio de Ipiales que
tiene como meta incluir en el sistema
escolar a toda la poblacion que se
encuentra por fuera de este: a través de
la promocién y expansion de
estrategias de desarrollo social que le
permitan al Municipio brindar una
mayor cobertura en educacion,
mediante la implementacion de
diferentes proyectos y programas que
le garantice el acceso al sistema
educativo.

La Escuela Busca al Nifio en Ipiales es
una estrategia implementada para la
blisqueda, aprestamiento, resociali-
zacion, acompafiamiento psicosocial y
escolarizaciéon de nifos, nifias y
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adolescentes, en condiciones de calle y
situaciones de vulnerabilidad, ademas,
con dicha estrategia se busca
minimizacion del trabajo infantil en sus
peores condiciones de explotacion y la
superacion de obstaculos que impiden a
los nifios y nifias el pleno disfrute de sus
derechos fundamentales a la educacion,
nutricion y salud. Estrategia que por su
impacto social se ha desarrollado en
tres fases desde el afio 2005 hasta el
presente, vinculando al sistema
educativo 736 nifios, nifias y adoles-
centes con proyeccion a 250 mas.

La Congregacion del Oratorio de San
Felipe Neri fue fundada en Ipiales en
1892 y en estos afios ha servido a la
comunidad Ipialefia y de la exprovincia
de Obando con sus labores apostolicas
desde la parroquia, en el colegio, ha
tenido la mision de evangelizar y
educar a la nifiez y juventud y hoy por
hoy, a una poblacion vulnerable
promoviendo en ella valores desde la
espiritualidad filipense y la moral como
también en lo educativo y lo social;
visionandose como una congregacion
lider en la defensa de los derechos
fundamentales de los nifios, nifias y
adolescentes en dificiles condiciones
psicosociales, mediante la imple-
mentacion de programas y proyectos
con un enfoque pedagdgico y pastoral
buscando asi la restitucion de los



derechos vulnerados con el apoyo de
aliados sociales y de entidades de
cooperacion internacional.

Para la Congregacion del Oratorio de
San Felipe Neri, la educacion es lallave
maestra que abre en el ser humano la
capacidad para la construccion social,
para la apropiacion de un saber que
hace que se pueda comprender el
maravilloso proceso de aprender a
aprehender, de reconocerse en valores,
ciencia, ética y culturas, de descifrar un
mundo cargado de simbolos, tal y como
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se promulga en la mision de la
Congregacion, que ademas tiene como
tarea primordial la de evangelizar
proyectando sus valores en el aspecto
espiritual, educativo y social, siempre
fiel al espiritu y propositos de San
Felipe Neri. Es por esta razon que el
Oratorio de Ipiales desde el afio 2005 ha
adquirido el compromiso de una
pastoral educativa y social con los
nifios, niflas y adolescentes mas
necesitados de Ipiales apoyando al
estado y a las organizaciones no
gubernamentales en esta ardua tarea.
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SAN FELIPE NERI PASTO

COLEGIO SAN FELIPE NERI

Mail:

7= | Colegio San Felipe Neri de
AN f{ﬁ Pasto abrio sus puertas el 7 de
~ Enero de 1880. Fue fundado
por el Padre Ramoén Maria Jurado bajo
el lema "honor y decoro del sur de
Colombia y baluarte firmisimo de las
ciencias". El Colegio San Felipe Neri
ofrece educacion de alta calidad y los
mejores ambientes para el aprendizaje
de los nifios, nifias, jovenes y sefioritas
del departamento de Narifio y del pais.

La Mision del Colegio San Felipe Neri
es: a la luz de la espiritualidad de San
Felipe Neri, desde sus ejes cualificador,
liberador, y evangelizador; nos
constituimos en una Institucion
Educativa Catdlica que ofrece sus
servicios en los niveles de Preescolar,
Basica y Media comprometida con la
formacion integral de la persona.

La Vision es que el Colegio San Felipe
Neri serd reconocido a nivel regional
por la calidad en la prestacion del

Primaria:
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Calle 6* oeste No. 31-71
Barrio El bosque

Bachillerato: Cra 26 No. 6 sur 46 Av. Mijitayo
Teléfonos:

7231984 — 7239810
cstnsp@hotmail.com

servicio educativo y por contribuir en la
formacion de una persona integra capaz
de impulsar su proyecto de vida,
comprometido con la sociedad desde
los valores propios del evangelio.

El Padre Francisco De La Villota y
Barrera, llamado el Padre Grande, un
pastuso de tiempo completo con
corazon y alma de fe, oracion y
penitencia, fundé la Congregacion de
Oratorio de San Felipe Neri, en San
Juan de Pasto el 26 de noviembre de
1830, bajo la autoridad eclesiastica de
Monsenor Rafael Lasso de la Vega,
Obispo de Quito, y la autoridad de
Simoéon Bolivar, Presidente de
Colombia. La Congregacion se ha
extendido en el pais dando origen a los
Oratorios de Ipiales y Bogota, con
grandes sacerdotes intelectualmente
preparados.

E1 20 de enero de 1880, cincuenta afnos
mas tarde, el Padre Ramoén Maria



Jurado fundé el Colegio con la
colaboracion del Sefior Benigno
Orbegoso, Primer Rector y Sacerdotes
destacados como profesores. Insignes
bachilleres han dado gloria a nuestra
Institucion: el primer Gobernador del
Departamento de Narifio, Don Julian
Buchelli Ayerbe, José Rafael Zafudo,
Alberto Montezuma Hurtado, José
Elias del Hierro, Aristides Gutiérrez
C.0, Alejandro Ortiz, C.O, Luis Felipe
De La Rosa, José Puertas, José
Leopoldo Lopez Alvarez, Juan Bautista
Bucheli C.O.; y muchos otros que se
han destacado en el ambito regional y
nacional.

Son ciento seis (106) las promociones
celebradas a la largo de la historia del
Colegio, ligada estrechamente a la
Historia del Departamento de Narifio.
Hoy continuamos forjando los grandes
ciudadanos del manana, en los
nifios(as), jovenes y jovencitos que se
encuentran en nuestro Colegio
fundamentando su personalidad para
construir un mundo nuevo, una patria
distinta con los valores cristianos, es
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decir, personas con un corazon para
amary servir atodos.

Templo de San Felipe Neri
ubicadoenlaCalle 11#27-31

Una imagen de Jesus Nazareno, con la
cruz a cuestas, fue pintada, al parecer
por el sacerdote Santiago Rodriguez
del Padroén en el muro del corredor de
su casa que daba hacia el rio Mijitayo o
San Francisco.

La gente que pasaba por el lugar y
miraba la imagen, la saludaba con
respeto; asi nacio la devocion al que
llamaron Jesus del Rio. Cuando murid
el Padre Rodriguez del Padrén habia
aumentado mucho la devocion y se
decidio construir una capilla para mejor
rendir culto a la devota imagen; en 1741
se puso al frente de la obra el Padre
Manuel Fernandez de Coérdova; sin
cambiar de sitio el fresco, utilizaron la
pared como fondo del altar y sobre dos
arcos de cal y ladrillo, a manera de
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puente sobre el rio. Construyeron la
pequeiia capilla que se llamo Ermita de
Jesus del Rio; tenia 13 varas de largo y 4
de ancho.

Poco después, con la ayuda y
entusiasmo de don Manuel Madroiiero,
se amplié en medio tanto, a lo largo y
ancho, se agregd un camarin para la
imagen y un tabernaculo; por la
construccion del camarin fue necesario
trasladar la imagen; esa fue la segunda
ermita. En el plano de Pasto fechado en
1816, a que antes nos referimos, esta la
ermita sobre el rio.

El primer capellan fue el Padre
Francisco de la Villota y Barrera en
1815; el 19 de mayo de 1828 inicio el
Padre de la Villota la construccion de
una Capilla en honor a la imagen de
Jesus del Rio, a ella se traslado la vene-
rada imagen el 19 de julio de 1828; la
capilla se incendi6o en 1840,
prodigiosamente la imagen no sufti6
desperfectos y la capilla fue
reconstruida.
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El Padre de la Villota fue el santo e
ilustre fundador en Pasto de la
Congregacion de San Felipe Neri,
autorizada por el Libertador Simon
Bolivar el 25 de septiembre de 1829;
aprobada por el Obispo de Quito don
Rafael Lasso de la Vega en carta del 27
de enero de 1830 y confirmada por S. S.
Gregorio XVI en bula de 1835; el
gobierno nacional dio el "pase" el 5 de
abril de 1836.

El 8 de diciembre de 1869, bajo la
direccion del autor del proyecto, el
arquitecto ecuatoriano don Mariano
Aulestia, se inicio la construccion de la
actual bella iglesia de San Felipe Neri,
ese dia se coloco la primera piedra; en
enero de 1903 se celebro la primer misa
en el recinto del templo y en mayo de
1904 fue consagrado por el Arzobispo
de Popayan Monsenor Manuel Jos¢ de
Caicedo y el Obispo de Pasto San
Ezequiel Moreno Diaz. Desde 1904 el
templo pertenece a la comunidad de los
Padres del Oratorio de San Felipe Neri.



ESTILO ARQUITECTONICO Y
DISENO ARTISTICO

En el templo de San Felipe, esta la
imagen de Jesus del rio, aparecida en
una espesa tapia de tierra apisonada que
ha soportado pétreamente, en cerca de 2
centurias su traslado a cinco nichos
diferentes con la consistencia de una
roca parecida a la solidez de la fe
pastusa.

El templo de San Felipe Neri, de estilo
renacentista, cuenta en las naves
laterales con una serie de altares y
hermosas imagenes que conservan el
esmero de las figuras de la talla en
madera propia de la artesania
narifiense. Asi mismo, se destaca un
hermoso retablo central de veintidos
metros de alto, de estilo gotico, obra del
ebanista Adolfo Esparza quien se baso
en el disefio del Padre oratoriano Juan
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Bautista Bucheli Bucheli, habil
arquitecto, quien también fue director
delaobra.

El pulpito de estilo gotico esta
sostenido por una columna a manera de
capitel que armoniza visiblemente con
el altar mayor. En cada columna se
encuentran pinturas al fresco. El templo
alberga un 6rgano de nueve metros de
altura, traido de Paris por el acaudalado
pastuso Felipe Diaz Eraso. Después de
muchas dificultades en el viaje, llego6 a
Pasto por Barbacoas a fines de 1903.

En su fachada sobresalen la elegancia
de sus formas arquitectonicas, sus
cupulas y torreones con cupulillas que
se aprecian desde varios puntos de la
ciudad. Observar esta obra
arquitectonica de majestuosa belleza,
representa un deleite para el espiritu, el
cual no puede dejar de conocer.
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PUBLICACIONES SOBRE JOHN HENRY NEWMAN
EN “LENGUA CASTELLANA” DE 1890 A 1990

Por: Rafael Lazcano.

I. OBRAS
II. ESTUDIOS

Sowp

Estudios Generales
Estudios Biograficos

El Movimiento de Oxford
Estudios Teolégicos

1. Sobrela“Apologia”

2. Sobrelalglesia

3. Newmany San Agustin
4. Sobrelos Laicos

5. Sobre Maria

6. Sobrela Conciencia

III. ESTUDIOS FILOSOFICOS
IV. LA UNIVERSIDAD

CATOLICA DE IRLANDA
Y EL PROYECTO
EDUCATIVO DE
NEWMAN

I.OBRAS

A.

C.

Desenvolvimiento del Dogma.
(Biblioteca de “Estudios
Franciscanos™).Ed. Luis Gili.
Barcelona 1909, 305 pp.

Meditaciones y Devociones.
Parte 1: Mes de Mayo. Ed. Luis
Gili. Parte II: Via Crucis.
Barcelona 1911 y 1912, 212y
122 pp, respectivamente

Historia de mis ideas
religiosas. Mi conversion al
catolicismo. Trad. De M.
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Grarna. Ed. Faz. Madrid 1934,
XXIII — 263 pp. La Segunda
Ed. Esde 1940, XVIII— 196 pp.

OTRAS EDICIONES

Apologia “Pro Vita Sua’.
Trad. e intr. de Manuel Grana.
Ed. Fax. Madrid 1961, 305 pp.

Apologia “Pro Vita Sua’.
Historia de mis Ideas Religiosas.
Trad. por D. Ruiz Bueno. (BAC
Normal 394). Ed. Catdlica.
Madrid 1977, XXIII-275 pp.

Conferencias. Traduccion del
inglés por M. L. M. (Imp. “El
Magal!anes)). Punta Arenas
1922, 188 pp.

La creencia en un Dios.
Traduccion del capitulo V de la 1
parte de Grammar of Assente,
por M. M. Bergada. Nota de I.
Quiles: Cienciay Fe 6 (1945) 58-
77.

Antologia. Seleccion de sus
principales obras en prosa. Trad.
del. L. Izquierdo Hernandez. Ed.
Difusion. Buenos Aires 1946,
336 pp. (La antologia va
precedida de: una corta biografia
de Newman, escrita por'
Guillermo Furlong).

Naturaleza y fin de la
educacion universitaria. Primera
parte de “Idea de una
Universidad”. Trad. J.



Mediavilla. Ed. Epesa. Madrid
1946, 334 pp.

- Calixta, relato de la tercera
centuria. Trad. de J. C. Aleman.
Ed. Difusion. Buenos Aires
1948,256 pp.

- Meditaciones sobre las
letanias de la Santisima Virgen
para el mes de Mayo (Col. Vida
espiritual 24). Ed. Balmes.
Barcelona 1952, XI-66 pp.

- El suerio de un Anciano. Trad.,
nota biografica y glosa de A.
Véazquez de Prada. (Col.
Biblioteca del pensamiento 25).
Ed. Rialp. Madrid 1954, 172 pp.
Otra version: El sueiio de
Geroncio. Trad. de C. A. Séenz.
Club de Lectores. Buenos Aires
1965, 74 pp.

- Sermones catolicos. Trad. R.
Porras Garciay C. Gonzalez de la
Riva. (Col. Nebli 22). Ed. Rialp.
Madrid 1959, 192pp.

- El cardenal Newman en sus
escritos. Trad. italiana de la
Antologia, W. S. Lilly. (Col.
Paulus). Ed. Paulinas. Madrid
1960, 3 12 pp.

- El asentimiento religioso.
Ensayo sobre los motivos
racionales de la fe. Trad. de José
Vives. (Col. Teologia y Filosofia
40). Ed. Herder. Barcelona 1960,
421 pp.

- Escritos autobiograficos.
Notas de S. Martin-Gamero y
prologo de Federico Sopeiia.
(Col. El futuro de la verdad S).
Ed. Taurus. Madrid 1963, 252 pp.

- Pensamientos sobre la Iglesia.
Textos presentados por O.
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Karrer. Trad. de Sebastian Fuster.
(Col. Ecclesia 8). Ed. Estrella.
Barcelona 1964, 405 pp.

- Discursos sobre la le. Intr.,
trad. y notas de José. Morales.
(Col. Nebli 49). Ed. Rialp.
Madrid 1981, 370 pp.

- El Misterio de la Iglesia.
Editado por M. K. Strolz y
colaboradores del Centro de
Amigos de Newman. Roma
1981,1X-209p.p._

- Rosa mistica. Trad. de Manuel
Morera. (Col. Cuadernos Palabra
81). Ed. Palabra. Madrid 1983,
144 pp. Segunda edicion 1987.

- La civilizacion de los
monasterios medievales. Trad.
Victoria Bastos. Ed. Encuentro
1988, 288 pp.

- "Si me mirara en el espejo y no
viera mi rostro... '. Apuntes
textuales de John Henry Newman
para trazar su autorretrato, porJ.
1. Montobbio Jover: El Ciervo
39/473-474(1990) 10-11.

ILESTUDIOS
A. Estudios Generales

Esta seccion la forman toda una serie de
referencias generales aparecidas en
Diccionarios y Revistas que han
ofrecido los rasgos biograficos ¢
intelectuales de Newman. No faltan
tampoco las cronicas y discursos con
ocasion de los Congresos de Estudios
Newmanianos. Quedan también
incluidas en esta seccion las obras que
marcan las caracteristicas geograficas,
historicas, politicas, sociales, culturales
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y religiosas de la sociedad britanica e
irlandesa en el tiempo que Newman
desarrollé su actividad.

1.

AUBERT, Roger, Renacimiento
de una iglesia: Gran Bretaria, en
Nueva historia de la Iglesia.
Tomo V. la Iglesia en el mundo
moderno. (1848 al Vaticano 11
Ed. Cristiandad. Madrid 197'7,
207-23(,.

BIFFI, Giacomo, John Henry
Newman. Inactualidad” de un
gran converso: 30 Dias 4, n 8.
(1990) 68-69.

BOIX. Aureli, Maestro de la fe y
guia espiritual. Centenario del
cardenal Newman: Vida Nueva
1744(1990)23-31(1359-1367).
ID, La busqueda de la verdad.
Un profeta moderno, En el
centenario de John Newman
(1801-1890): E! Ciervo 39/473-
474(1990) 6-9.

BOYCE. Philip, Congreso en
honor del cardenal Newman:
Revista de Espiritualidad 34
(1975)261-264.

BRISTOW, Peter, Newman,
John Henry: Gran Enciclopedia
Rialp XVI,1979,781-783.
BYRNE, Andrew, La vida de
Newman. dedicada a buscar la
verdad: Palabra 303 (1990) 40-
41.

CARDINALE, Gianni,
Centenario del cardenal John
henry Newman: 30 Dias 4, n. 4
(1990) 66-67.

CARDUFF, Juan, Bibliografia
sobre Newman: Estudios
(Buenos Aires) 74 (1945) 169 -
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

179
CONGRESO de Newman.
Beaumont. Inglaterra:
Pensamiento 2 (1946) 124.
CORISH, Patrick J., Gran
Bretania e Irlanda (1830-1848), y
El auge del catolicismo en el
mundo anglosajon. Gran
Bretania e Irlanda (después de
1848), en JEDIN, Hubert,
Manual de historia de la Iglesia.
VII. (Col. Historia 152). Ed.
Herder. Barcelona 1978, 540-
549, y 718-730, respectivamen-
te.

COVALEDA, Antonio, ;Dios y
yo! Newman en su soledad y
penitencia: El Espafol 151
(1945) 16.

EL CENTENARIO de Newman:
Pastoral Ecuménica 7 (1990)

145-152.

GUTIERREZ DURAN, A.,

Teologo y periodista (Newman):
ElEspaiol 151 (1945) 16.
GUITTON, lJean, John Henry
Newman. Un anti - Lutero para el
siglo XXI: 30 Dias 4. n. 6 (1990)
66-69.

JUAN PABLOITI,
Inquebrantable amor de
Newman a la Iglesia: Ecclesia

50/n.2.485 (1990) 28-29 (1092-
1093).

JUAN PABLO 1I, El cardeNal
Newman, ardiente discipulo de
la verdad: Ecclesia 50, n.
2.486(1990)22-23/1126-1127.
LA CAUSA de beatificacion del
cardenal Newman: Orbis
CatholicusI (1960)269-270.

LA NUEVA edicion de las Obras



20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

de Newman: Orbis Catholicus |
(1960)271-274.

LORITZ, Joseph, Historia de la
Iglesia en la perspectiva de la
historia del pensamiento. Il
Edad moderna y contemporda-
nea. Ed. Cristiandad. Madrid
1982,474-477.

MONGE, Fernando, Newman.:
Rasgos biograficos e intelectua-
les: Palabra 303 (1990) 38-39.
MAS CASSANELLES, Ramon,
El mes de Newman: Laus 246
(1988) 5-8.

ID EI santuario del Hogar: Laus
127 (1988) 13-19.

iD Las raices en el muro: Laus
250(1988)15-19.

MORALES, José, El centenario
de John H. Newman. Pulso y
perfil de una cultura: Nuestro
Tiempo 51, n. 300 (1979) 99-
106.

ID., Los pasos catolicos iniciales
de John Newman: Nuestro
Tiempo 6 (1986) 108-119.

El cardenal Newman, cien anos
de actualidad: Palabra 303
(1990) 37-39.

NEDONCELLE, Mauricio, La
actualidad de Newman. en
Ensayos sobre la libertad
religiosa. Ed. Estrella. Barcelona
1967.

NEWMAN, John Henry, en
Biografia Eclesiastica
Completa. Imp. de Alejandro
Gomez Fuentenebro. Madrid
1982, Tomo X1V, pp. 1193-1204.
NEWMAN, Juan Enrique, en
Enciclopedia Universal
llustrada Europeo-Americana
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31.

32.

33.

34.

35.

B.
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(Espasa), Tomo XX.XVIII, 462-
465.

NEWMAN, Juan Enrique, en
Enciclopedia de la Religion
Catolica. Ed. Dalmau y Jover.
Barcelona 1953, tomo V, pp.
797-798

PORTERO, Florentino John
Henry Newman: Diario ABC
Literario, 9 junio 1990, p. XVI.
RICCI, Tummaso, Y la concien-
cia ya no fue Tabu. John Henry
Newman: 30 Dias 4/7 (1990) 56-
59.

RUBIO, David, Newman:
Religion y Cultura 26 (1934)
269-279.

SANCHEZ MARIN, Faustino,
Newman con el orbe en primave-
ra: El Espanol 151 (1945) 16.

Estudios Biograficos

Es necesario avisar al lector que la
mayor parte de las biografias de
Newman se extienden también a
diversos aspectos de su pensamiento.
Pueden considerarse estrictamente
biograficos los siguientes estudios.

1.

ACEBAL. MONTES, Miguel
Angel, La conversién del
cardenal Newman:
Augustinus 32 (1987) 433-
453.

LOPEZ PADILLA, Carlos, .
LA conversion de Newman:
Estudios (Buenos Aires) 1945)
118-150

MACGREGOR, Felipe. E.,
/.U experiencia religiosa/ en J.
E. Newman: Ciencia y fe 6 (1
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

945)27-50.

MAS CASSANELLES,
Ramon, El trabajo del tiempo
en la vocacion de Newman:
Laus 191(1982)7-9.

ID., Dios, amigo del corazon
humano. Laus 196 (1982) 10-
12.

ID., El camino de Newman:
Laus214(1984) 105-109.

ID., Newman y su encuentro
con San Felipe: Laus 21S
(1984) 130-132.

ID., La vocacion Oratoriana
de Newman: Laus 215 (1984)
133-139.

ID., Conocer a Newman: Laus
246 (1988)10-17.

ID., Los quince anios: Laus 248
(1988) 13-19.

ID., El surco del pensamiento:
Laus25\(\988) 13-18.

ID., Un paso hacia la vida.
Newman y Faber: Laus 252
(1988) 15-19.

ID., Newman. El gozo compar-
tido: Laus 254 (1989) 13-19.
ID., Newman El combate de
Jacob: Laus 255 (1989) 12-17.
ID., Newman. La voz profun-
da:Laus256(1989)11-18.
MORALES, José. John Henry
Newman: el camino hacia la fe
catolica. 1826 — 1845. (Col.
Temas de nuestro tiempo 46).
EUNSA. Pamplona 1978, 192

pp-

MORALES, José. Veinte arnios
decisivos en la vida de John
Henry Newman. 1826-1845:
Scripta Theologica 10 (1978)
123-221.
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18.

19.

20.

21.

22.

23.

24.

25.

26.

MURPHY, Martin G., Blanco
White y John Henry Newman:
Un encuentro decisivo: Boletin
de la Real Academia de la
Historia  63/228 (1983) 77-
113.

NEDONCELLEM, Maurice,
Las diversidades de Newman:
Orbis Catholicus 3 (1960) 193-
216.

ORTUZAR, Martin, Newman
visto desde 1946: Estudios 4
(1946) 8-35.

PENALVER SIMON P.,
Forjadores del mundo contem-
poraneo. 1. Barcelona 1967 (4°
ed.), 621-633.

REGINA. Giuseppe, El
cardenal Newman en sus
escritos. (Col. Paulus). Ed.
Paulinas. Madrid 1960, 312 pp.
RODRIGUEZ FERNANDEZ.
José Ramén, Formacion
clasica de John Henry
Newman: Aula Abierta 41 -42
(1984)121-132.
SANTAMARIA, Dario A.,
Newman, anglicano y catoli-
co: Unidad Cristiana 23 (1973)
132-147.

TREVOL, Meriol, John H.
Newman: Cronica de un amor
a la verdad. Trad. Aureli Boix.
(Col. El rostro de los santos 8)
Ed. Siguem. Salamanca 1989,
287 pp.

VIDAL MANZANARES,
César, Trayectoria vital de
Newman: Pastoral Ecuménico
7(1990) 153-166.



C. ELMovimiento de Oxford

La importancia del Movimiento de
Oxford en la evolucion del pensamien-
to de Newman es de primera magnitud.
Durante este periodo de tiempo,
Newman establece unos principios de
alcance indefinido y progresivo sobre
cuestiones teoldgicas y religiosas, que
ira clarificando en conferencias y
escritos.

1. MARTINEZ RAMOS, Pedro,
El Movimiento de Oxford y su
centenario: Religion y Cultura
23 (1933) 5-32; 193-219; 24
(1933)79-108.

2. MAS CASSANELLES
Ramoén, Newman. Origen del
Movimiento de Oxford: Laus
257(1989) 14-19.

3. ID., Rasgos del Movimiento de
Oxford: Laus 259 (1989) 13-
19.

4. MORALES, José, J. H.
Newman y el movimiento de
Oxford: Scripta Theologica 8
(1976) 713-739; 11 (1979)
1113-1136; 15 (1983) 241-
253.

5. MORALES, José, La prehisto-
ria del movimiento de Oxford:
Theologica 17 (1982) 105 -
141

6. ID., Semblanza religiosa y
significado teologico del
Movimiento de Oxford:
Theologica 20 (1985) 147 —
186. Reeditado en: Scripta
Theologica 18 (1986) 459 -
518

7. MORENO, Fernando Maria,

85

PRGN
e

El Movimiento religioso de
Oxford, 1833-1933: Razén y
Fe101(1933)289-307.

D. Estudios Teolégicos

He considerado oportuno el subseccio-
nar este apartado y agrupar los estudios
de indole teoldgica centrados sobre la
«Apologia », la eclesiologia, los laicos,
larnariologia, Newman y san Agustin y
sobre la conciencia. Abre esta seccion
aquellos trabajos que ayudan a introdu-
ciral lector en el pensamiento teoldgico
de Newman y que tratan sobre la
religion, el mundo, los dogmas, la
santidad, la justificacion, el concepto
de teologia y la presencia de Newman
enel Vaticano II.

- ILLANES, José Luis, El
cristianismo en el mundo.
(Andlisis el vocabulario en los
sermones de John Henry
Newman): Scripta Theologica 19
(1987)563-595.

- LANGA, Pedro, El Vaticano I1.
Concilio del Cardenal Newman:
Revista Agustiniana 31 (1990)
781-819.

- MORALES, José, El concepto
de teologia en John Henry
Newman: Scripta Theologica
1(1969) 315-375.

- ID., Religion, hombre, historia.
Estudios Newmanianos. (Col.
Teoldgica 62). EUNSA.
Pamplona 1990, 302 pp.

- ID.. La justificacion en el
pensamiento de John H.
Newman: Revista Agustiniana
31(1990)867-888.
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O'CONNELL, Marvin R.,
Newman: el hombre espiritual y
su mensaje teologico:
Cornmunio. Revista Catodlica
International 9 (1987) 536-548.

RAHNER, K.- LEHEMANN,
K, Teorias e intentos de explica-
cion de la evolucion de los
dogmas, en Mysterium Salutis.
Vol. T / II. Ed. Cristiandad.
Madrid 1969, 827-843: 836-838.

1. Sobre la Apologia

ACHAVAL, H. M. de, La
"Apologia” de Newman. (Cien
anios después, 1864-1964):
Stromata 21 (1 965)449-482.

DELGADO VARELA, José
maria, La "Apologia" pro vita
sua" de Newman: Estudios 57
(1962)331-334.

HIPOLA, Fernando,
Dimension ética de la "Apologia
pro vita sua" del cardenal
Newman: Anales del Seminario
de Valencia 2 /4 (1962) 107-
128.

HOLLIS, Christopher. La
“Apologia”: Una autobiografia
espiritual: El Ciervo 39 / 473-
474 (1990) 16.18.

VIVES, Josep, La sombra nos
hace ver la luz. Analogia de la fe
v racionalidad del pensamiento
de J.H Newman. El Ciervo 39 /
473—474(1990) 12-15.

2.SobrelaIglesia

ANTON, Angel, J. H. Newman
(1801-1890), en El Misterio de la
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Iglesia. Evolucion historica de
las ideas eclesiologica. 11 (BAC
maior 30). Ed. Catolica. Madrid
1987,270-286.

- BOUYER, Louis, La eclesio-
logia de Newman, en La Iglesia
de Dios. Cuerpo de Cristo y
Templo del Espiritu. Trad.,
revision de notas y redaccion de
indices por J: de Abarzuza. Ed.
Studium. Madrid 1973, 135-150.

- CONGAR, Yves, Newman, en
Eclesiologia. Desde san Agustin
hasta nuestros dias. (Col.
Historia de los dogmas IlI).
Biblioteca de Autores Cristianos.
Madrid 1976.272-273.

- MAS CASSANELLES,
Ramon, El "desarrollo” legitimo
en la Iglesia: Laus 214 (1984)
110-112.

- TOLHURST, .James F., La
Iglesia como comunidad en los
Sermones Anglicanos de John
Henry Newman: Diéalogo
Ecuménico 17(1982) 187-218.

. RODRIGUEZ FERNANDEZ, José

Ramon. Concepto de infalibilidad en

John Henry Newman: Studium

Ovetense 9 (1981) 85-100.

3.Newmany San Agustin

- CAPANAGA. Victorino. EI/
sentimiento de la providencia en
San Agustin y el cardenal,
Newman: Agustines 30 (1985)
225-255)

- LANGA, Pedro, John Henry
Newman o el “Agustines
Redivivus”: Religion y Cultura
25(1979) 529-566.



PRZYWARA, Erich, San

Agustin  y Newman, en San
Agustin. Trayectoria de su genio.
Contextura de su espiritu, Ed.
Revista de Occidente. Buenos
Aires 1949, 58-63.

4.Sobrelos laicos

DESSAIN, Charles Stephen,
Newman y el laicado: Orbis
Catholicus 1 (1960) 256-268.

MAS CASSANELLERS,
Ramon, La fe y el laicado: Laus
193 (1982) 10-19.

WALGRAVE,J. H., La
consulta a los fieles en materia
de fe segun Newman: Concilium
21/n. 200 (1985)33-42.

5. Sobre Maria

ALONSO. Joaquin Maria, La
mariologia del cardenal
Newman y la evolucion de su
pensamiento: Ephemenides
Mariologicae 27 (1977) 81-84.

MAS CASSANELLES.
Ramoén, Newman y la Virgen
Maria: Laus 253 (1988) 10-17.

MORALES, José, La mariolo-
gia de John H Newman: Scripta
de Maria 3 (1980) 493-524.

6.Sobrela conciencia

MAS CASSANELLES,
Ramon, La fe formal: Laus 196
(1982)5-8.

ID., La fe y la Conciencia en
Newman: Laus 196 (1982) 13-
18.
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ID., La conciencia en
Newman: Laus 241 (1987) 13-19

MORALES, José, Una vision
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