EL CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA
EN SU VEINTE ANIVERSARIO Y EN EL «<ANO DE LA FE»

I. INTRODUCCION:

Es obligado que agradezca al sr. Obispo la confianza que me ha mostrado al
encargarme que os hable del Catecismo de la Iglesia Catélica, en este 20 aniversario de su

publicacion. Doy las gracias a D. Juan Antonio por su confianza.

Sin duda el Catecismo es una de las mayores obras nacidas del Concilio Vaticano
II, una obra que perdurard y que mostrara su fecundidad con el tiempo. Es una gran
obra por la riqueza y la abundancia de su contenido y por como este contenido esta
ordenado y estructurado, por su arquitectura, podriamos decir. Es ademads un
documento complejo, no en el sentido de que sea dificil de entender, sino en cuanto a
su naturaleza, a su valor magisterial, a su historia, al lugar que debe ocupar en la
evangelizacion, en la catequesis de la Iniciacion Cristiana y en la formaciéon del Pueblo
de Dios... Tanto su grandeza como su complejidad hacen que los puntos de partida
para acercarse a él puedan ser muy diversos.

El afio de la fe, que es el contexto actual en el que nos movemos, no elimina
muchas de estas posibles perspectivas, pero nos pone en la pista de lo que el Catecismo
es en realidad: un documento de la fe de la Iglesia, que nace de la profesiéon de fe y que

tiende a la confesion de la fe y a la profesion de la fel.

Es el momento de aclarar mi intencién en esta mafiana. No quiero hacer un
resumen de los contenidos del Catecismo, ni quiero explicar su estructura, externamente
cuatripartita, pero internamente trinitaria, o explicar su valor magisterial, etc. Lo que
pretendo es reflexionar sobre la naturaleza del Catecismo de modo que crezca en
nosotros la estima por este texto y que apreciemos mejor su enorme valor como
expresiéon y guia de nuestra fe, y captemos mejor sus posibilidades para la
evangelizacion y la catequesis.

La premisa de todo lo que voy a decir con este fin es que el Catecismo es un
documento de la fe de la Iglesia, vinculado a la vida de la Iglesia, una vida que es
desarrollo de esta fe. Esta vinculacion entre la fe de la Iglesia y el Catecismo permite que
cada uno de nosotros, y cada uno de los fieles, al acogerlo en su conjunto, podamos

terminar proclamando con orgullo las mismas palabras que repetimos tras la profesion

1 Cf. MANUEL DEL CAMPO, “El Catecismo de la Iglesia Catdlica. Del acto de fe a la profesion de fe”, en: J.C. CARVAIAL — A. CASTANO,



de fe en la celebracion del Bautismo: “Esta es nuestra fe, esta es la fe de la Iglesia, que
nos gloriamos profesar en Cristo Jesus, Sefior nuestro”.

Por este motivo hoy hablaré de la realidad de la fe, porque solo sopesando de
nuevo el valor de la fe podemos entender y valorar la naturaleza del Catecismo y la

realidad concreta y textual del Catecismo.

Analicemos primeramente la realidad que estd implicada en este principio del
que depende todo lo que quiero decir: que el Catecismo es un documento de la fe de la
Iglesia:

1. El protagonista, el sujeto, de la profesion de fe es siempre la Iglesia, el
Cuerpo de Cristo; mientras que el objeto de su profesion es Dios Uno y
Trino.

2. En realidad, aunque el sujeto de la fe es la Iglesia, su inicio estd en Dios.
Dios es el inicio de la fe, es quien posibilita la fe y es el objeto y el fin de la
fe. Es el inicio al revelarse y al llamar al hombre a su amistad. Es quién
posibilita la fe, por la accion del Espiritu Santo, que conduce al hombre
hacia el Hijo encarnado y que fortalece la vinculacion del hombre a
Jesucristo. Dios es también el objeto y el fin de la fe: el objeto habla del
contenido que la fe contempla, conoce y ve; y es también su fin, aquel punto
de llegada y de descanso hacia el que se encamina el sujeto de la fe.

Este acto teologal de la fe es el origen del Catecismo de la Iglesia Catdlica.
Y ademas el fin del catecismo estd también en la misma profesion de fe, con

la cual la Iglesia dirige a Dios.

Se puede decir, por tanto, que el Catecismo vive en el acto de fe de la Iglesia y la
sirve. Con el Catecismo de la Iglesia Catdlica la Iglesia ahonda en la comprension y en la
vivencia de la fe y la expresa de tal forma que pueda abrazar en ella a los hombres que
se acercan atraidos por el testimonio de los cristianos y por el primer anuncio del
Evangelio. El Catecismo sirve, por tanto al crecimiento de la fe del Pueblo de Dios: a la
comprension de su objeto, a la vida y al alcance de su tender hacia Dios y a la
incorporacion de los nuevos hijos a su fe.

Esta perspectiva nos ayuda a entender desde el primer momento que el Catecismo
no es un documento soélo de clarificacion doctrinal, aunque también lo es y las
primeras peticiones que se hicieron para su elaboracién tenia mucho que ver ello. El
Catecismo es un servicio al acto de fe, y justamente por eso es, en primer lugar, un
servicio al contenido de la fe. En realidad en la experiencia cristiana estos dos
elementos son inseparables: un contenido cierto de la fe y una vida, un movimiento del
espiritu cristiano que se dirige al Dios verdadero. Sélo una fe que ha dejado de ser tal,
que ya no puede ser llamada fe, puede encontrar por separado el movimiento

espiritual de la fe y su contenido.



El movimiento espiritual de la fe depende del contenido. ;Qué contenido es este?
Aquel que estd en su origen, la revelaciéon de Dios. Aquel que estd en su fin, el Dios
trinitario que se ha ofrecido a si mismo como meta. Y aquel que constituye su
fundamento presente: la vida divina dada al hombre. Hay una realidad concreta de la
cual nace la fe, hay una realidad concreta que la sustenta y la vivifica, y hay una
realidad concreta que constituye su unica meta. La fe, como movimiento espiritual
depende de este contenido. Sin él, si se quisiera comprender como pura espontaneidad
del espiritu humano, seria s6lo un movimiento sin fundamento, sin vigor y destinado a
debilitarse y extinguirse sin poder salir de los propios limites del individuo.

La fe es un movimiento del espiritu humano, un movimiento asombroso, que
hace que el hombre pueda alcanzar la vida de Dios y dar asi respuesta a la llamada que
el hombre creado recibe en su conciencia: «Buscad mi rostro»; y al deseo de su espiritu
creado, el deseo de Dios. Sin embargo so6lo el contenido de la revelacion de Dios
constituye su verdadero punto de partida, su verdadera fuerza y su meta clara. Con
estos contenidos ciertos, la fe es capaz de iluminar la busqueda humana, y es capaz de
conducir al hombre hasta el mismo Dios. Es la realidad de Dios, que se ha revelado en
Cristo —y la Iglesia y su vida en la historia pertenece al misterio de Cristo—, la que da
eficacia a la fe.

La eficacia de este viaje de la fe que pretende navegar hasta mas alla del universo
creado, y sumergirse en la corriente infinita del amor trinitario depende de Dios, de su
verdad, de lo que nos ha revelado, de lo que realmente nos da en los sacramentos, de lo
que realmente nos ha prometido. Si el acto humano que es la fe no se sustentase en la
verdad de Dios y de su obra, y en la fuerza concomitante y preveniente de la gracia, no
seria mas que un intento romantico e inutil de romper los limites de nuestra condicién
creada.

Por lo tanto, si se desdibuja el rostro de Dios, si se desdibuja la verdad de la
revelacion, la fe deviene en un deseo incapaz de divisar y de alcanzar su meta, deja de
ser fe, decae en una mera expresion del sentido religioso del hombre, que no tiene nada
de despreciable, pero que no puede ser comparado con el don de la Revelacion y de su
respuesta eficaz.

El Catecismo sirve por tanto a la fe, a esta vida que es un movimiento espiritual
del hombre que, llamado por Dios, se dirige a €l vivificado por el Espiritu Santo. Sirve
a la verdad de este Dios que es su inicio y su fin, que la alienta y la hace eficaz. Es un
servicio a la fe de la Iglesia para que pueda avanzar en la contemplacién, en la vivencia
y en la comprensién del misterio de Dios. Es un servicio para que en esa vida la Iglesia
pueda abrazar y alimentar a nuevos hijos y los pueda hacer participes de su propia
vida.

Sirva lo dicho como introducciéon que vincula la importancia y el valor del

Catecismo al valor de la fe. Ahora me gustaria desarrollar tres puntos:



1°. Intentaré una descripcion del contexto cultural y eclesial en el que hay que
comprender el CCE, digo ya que el punto fundamental de referencia para comprender
el Catecismo es el Concilio Vaticano II.

2°. En un segundo momento quiero reflexionar, en el marco de la transmisién de
la fe, sobre las relaciones entre fe y Escritura. Es justamente en esta relacion donde se
ilumina el puesto clave del CCE. En este segundo momento tomaré como fundamento
una famosisima conferencia que Ratzinger pronuncio en el 1983, en Lion y Paris.

3% En un tercer momento quiero volver a algo que ya he apuntado en la
introduccion y que se volvera a repetir varias veces: la necesidad que tiene siempre la
Iglesia, en su vida y en su anuncio, de volver a la verdad. En este tercer momento
quisiera seguir los pasos de dos sermones que Newman pronuncié de forma

consecutiva en la pascua del ano 1835.

II. EL MARCO HISTORICO ECLESIAL DEL CCE

A. Unidad interna entre el Concilio y el Catecismo

Sin duda alguna hay una unidad externa entre el Concilio y el Catecismo, una
unidad externa que viene marcada por un contexto unitario. Enseguida intentaremos
describir ese contexto. Pero hay una unidad intrinseca previa. El Catecismo es uno de
los frutos del Concilio Vaticano II. Su alumbramiento forma parte de la recepcion que
la Iglesia hace del Concilio; y la recepcién del Catecismo es también parte integrante de
la recepcién que la Iglesia debe seguir haciendo del Vaticano IL

El Concilio Vaticano II es un acontecimiento con el que la Iglesia quiere dar
respuesta al mandato misionero de Cristo en una época concreta. En esta época no se
ha puesto en duda un punto concreto del dogma, del contenido de Ia fe, sino que se ha
puesto en duda la existencia misma de Dios, la posibilidad de relacién entre Dios y el
hombre, la posibilidad de la revelaciéon de Dios y del acto de fe del hombre. Y el
Concilio habla no sobre un punto concreto del dogma, sino sobre su origen y su
naturaleza, su sentido y su significado, su verdadera y objetiva actualidad en el hoy,en
la Iglesia, asi como el horizonte que abre al hombre.

Pero junto a este planteamiento, podriamos decir, de teologia fundamental, iba a
ser necesario reformular todo el contenido objetivo e inalterable de la fe de manera que
se pudiese contemplar y comprender su conjunto y cada una de sus partes en el marco
de las grandes constituciones del Concilio. De manera que asi, armdnicamente, el
Pueblo de Dios tuviese una adecuada comprension de su fe y creciese en ella, al tiempo
que se le dota de la claridad necesaria para proponerla a los hombres, cumpliendo el
mandato de Cristo, anunciar el Evangelio a todos los hombres.

Podriamos simplificar un poco diciendo que las grandes constituciones del
Concilio ponen en primer plano el origen, la naturaleza, el sentido y el horizonte de la



revelacion y de la fe, su relacion con la verdad del hombre y con la sociedad, su
actualidad, su presencia en la Iglesia y en su liturgia; mientras que el CCE ordena los
contenidos de la fe, y cada una de sus afirmaciones simples, como un todo organico, en
torno a cuatro dimensiones fundamentales de la vida creyente (su profesion de fe, la
celebracion litargica, la vida moral y la oracién), en el marco de comprension dado por
el Concilio.

Creo, por tanto, que es posible decir que el Catecismo es fruto y desarrollo
necesario del Concilio, que el Catecismo estd vinculado al Concilio de forma intrinseca
y es necesario abordarlo asi para comprenderlo adecuadamente.

Comprendiendo esta intrinseca relacion entre el Vaticano II y el Catecismo se
puede decir que el segundo es, por un lado un momento eclesial de la recepcion del
Concilio. Y también, que la recepcion del Catecismo por parte de la comunidad
creyente, tal como él mismo prevé en los documentos papales con que es promulgado,
es necesaria como parte de la recepcién del propio Concilio.

B. Un mismo contexto social y eclesial. El marco histdrico.

Vayamos al contexto comun, cultural, social, eclesial, donde se desarrolla y ven la
luz tanto el Concilio como el Catecismo. Entender los puntos claves de este contexto y
de su desarrollo a lo largo de los afios no es un asunto de interés erudito, sino una
necesidad para afrontar la mision de la Iglesia en el momento presente. Intentemos un
pequeno esbozo de este contexto en su desarrollo historico.

1. El111 de octubre, el de 1962, daba inicio el Concilio Vaticano II.

2. Objetivo del Concilio era hacer frente al enorme interrogante, a la duda

absoluta, que el siglo XIX habia terminado por lanzar contra la Iglesia.

3. Desde su inicio, la Iglesia ha tenido que afrontar errores de todo tipo: sobre los
contenidos de la fe, sobre la moral, o sobre la relacion de la fe apostdlica y la
Tradicion. Y también ha debido salir al paso de abusos y desviaciones con su
disciplina sacramental. Curiosamente los errores doctrinales han obligado a la
Iglesia a pensar sobre el significado de su fe y a expresarla en nuevos dogmas,

con lo que, de hecho, se ha dado un desarrollo en la comprension del dogma.

4. Sin embargo en los siglos XIX y XX, primero con el racionalismo y luego con el
relativismo absoluto, no se ha cuestionado un punto concreto de la fe,
referente a la divinidad de Jesucristo, a la Trinidad a la Eucaristia o a
cualquier otro punto concreto. Sino que se ha puesto en duda y se ha negado
que, de existir Dios, sea posible su revelacion al hombre. El racionalismo niega
la posibilidad de la revelacion y, por tanto, la aceptacion de verdades que Dios
revela y la aceptacion de Aquel mismo que se revela. No se trata de la critica
de este o aquel punto de fe, sino del hecho mismo de la revelaciéon de Dios y

de la fe; incluso de la realidad personal de Dios.



5. El racionalismo del S. XIX ha pervivido en el relativismo del s. XX y de lo que
llevamos de XXI. La pretension racionalista que partia de un concepto
reducido de razén, condujo al fracaso en muchos de los dmbitos en los que
desarroll6 su inquisitorial examen, justamente por lo inadecuado de su punto
de partida y de su método en relacién con el objeto de su investigacion. Pero
este fracaso no llevd, en general, a repensar sus presupuestos y su método,
sino que condujo, primero a la claudicacion de la razén con respecto a la
verdad, a la afirmacién de que no podia alcanzar a conocer la ultima verdad
de las cosas, y luego a la negacion de la existencia de la verdad misma. Asi la
exaltacion de la razéon humana, cerrada sobre si misma y con un determinado
paradigma de su método, concluyd y pervive en el relativismo, que no es sino

la negacion de la capacidad y de la vocacion de la razon.

6. Es necesario comprender la sombra de duda que el racionalismo y el
relativismo lanzan sobre la fe, porque esta duda ha sido arrojada también a
nuestra alma y nos acecha a todos, y muchas veces ahoga la fe dentro de los
propios cristianos, o los incapacita para anunciar la fe, o hace infructuoso su
anuncio. La idea de un Dios verdadero, y por tanto tinico y absoluto, que
realmente se revela y con el que de forma real y objetiva se puede entrar en

relacion, se ha convertido en una idea extrafia para nuestros contemporaneos.

7. Desde esta perspectiva se entiende mejor el significado del Concilio Vaticano
II. Hay que recordar que sus dos grandes documentos de tipo dogmatico
tratan uno el tema de qué es la revelacion de Dios y la fe del hombre —Dei
Verbum-—, es decir justamente aquello que se pone en cuestion. Y el otro, La
Lumen Gentium, pone en el centro la realidad humana donde estd presente la
plenitud de la revelacién de Dios —que es su Hijo hecho hombre-. Con estos
dos documentos sale al paso de la duda radical que la modernidad lanza a los
cristianos. Ademas, la Gaudium et Spes, quiere fundamentar un dialogo con el
mundo, mostrando una idea més verdadera de lo que es el hombre y de las
exigencias de su razén. La Gaudium et Spes plantea las relaciones de la Iglesia
con el mundo en unos términos que van mas allda de las aclaraciones
doctrinales o de las relaciones institucionales, justamente porque el problema
que se plantea es mdas de fondo, es un problema sobre la comprension que el
hombre tiene de si mismo y de su razon, de su libertad, de su destino. La
Sacrosactum Concilium no quiere sino favorecer aquella accién de la Iglesia,
la liturgia, donde como en ninguna otra Cristo vivo acttia y salva. Cristo es el
centro y el culmen de la revelacion, es el que abre al hombre la vida divina
como su propio horizonte, el que sigue vivo en la Iglesia, el que actua de

forma eminente en la celebracidn littrgica de los Sacramentos.



8. El concilio acabo en el 65. Ahora bien, una cosa fue el Concilio y otra como
llegé al Pueblo de Dios. Personalmente diria que, en gran medida, o en alguna
medida, el Concilio en su totalidad y en su unidad no llegé al Pueblo de Dios.
Si llegd de forma muy generalizada una relectura y una reinterpretacion que
primero lo desdibujé y luego lo echo en el olvido. El proceso de relectura y
reinterpretacion comenzd antes de que el Concilio concluyese y continud en el
posconcilio hasta llegar a un punto critico para la fe, un punto tan peligroso
que algunos grandes tedlogos y filosofos cristianos, dieron la sefial de alarma,

un tiempo verdaderamente que el Papa Pablo VI vivi6 con gran angustia.

9. Esta reinterpretacion del Concilio se debié en parte a un deseo de didlogo con
la modernidad, racionalista primero y relativista después. Llevo a una
relectura del dogma cristiano a partir de las nuevas claves culturales, con el
peligro de disolverlo en la cultura dominante. Creo que la aparicion del

Catecismo Holandés (octubre 1966), un afo después de la clausura del

Concilio, es paradigma de este movimiento y de sus limites. La
reinterpretacion del Concilio también se debid al auge cada vez mayor de la
ideologia marxista, que se propagaba y extendia su influencia y su hegemonia
en todos los ambitos culturales y de pensamiento occidentales. Politicamente
el comunismo se mantenia tras el telén de acero, pero ideoldgicamente el
marxismo conquistaba los lugares donde se generaba el pensamiento; también

muchas mentes, universidades y publicaciones cristianas.

10. Por eso es necesario considerar dos principios de la ideologia marxista: 1) La
verdad no se identifica ni con la naturaleza, ni tampoco con el despliegue de la
historia. La verdad no esta dada al hombre, no le precede. En este sentido el
marxismo comparte el relativismo comtin a su época. Sin embargo el
marxismo no para ahi, reconoce una verdad, no la que el hombre encuentra o
reconoce, sino aquella que es capaz de realizar. El marxismo «es una praxis
que realiza la verdad, no la presupone»2. Es una ideologia para la accién. La
unica verdad es aquella que podemos hacer. En el ambito eclesial este
principio se ird desarrollando como un oscurecimiento de la doctrina sobre
Dios y una desarrollo de un tipo concreto de moral y de una reducciéon del

cristianismo a moral. Hay que decir que en este punto la ideologia comunista encontrd
el campo abonado por el evangelismo protestante, que a fuerza de proponer como el
centro del Evangelio la doctrina de la justificacion por la sola fe, habia replegado la
atencion sobre la afirmacion de esta verdad por parte del sujeto, oscureciendo el objeto

mismo de la fe, es decir, la verdad de Dios Uno y Trino.

2 JoSEPH RATZINGER, «Prélogo a la nueva edicién del afio 2000», en: /D., Introduccidn al Cristianismo (Sigueme, Salamanca
142007) 17-32



2) El segundo principio estd en relacion con el anterior: esta verdad que
nosotros debemos crear no se consigue sino rompiendo con el pasado. Y es
que la exaltacion de una libertad que se fundamenta sdlo en la voluntad, sin
referencia a la verdad, convierte al hombre en un ser sin padres, y también sin
hermanos. Eso se plasmaria en el ambito politico con la revoluciéon y en el
ambito eclesial se traducira en un desprecio de la Tradicién, no en el sentido
en que se habia llevado a cabo por Lutero, sino en otro mas radical. Y en su
transposicion al ambito eclesial, la vuelta a las fuentes del Concilio,
desemboco, para muchos, en esta ideologia rupturista, oponiendo fuentes y
tradicion.

11. Antes he dicho que estas ideas estaban conquistando el mundo. Y asi es. Otros muchos
elementos favorecian este avance: injusticias sociales y otros muchos. El caso es que se
convertia en un pensamiento hegemonico. Baste recordar el mayo francés, que ya nos pone

en el ano 68.

12. Como resumen de la trasposicion de la ideologia marxista al mundo cristiano
se observa que lo que importaba ahora era la construccion del Reino de Dios.
La doctrina sobre la oraciéon o sobre la Trinidad, o sobre las naturalezas de
Cristo, por poner algin ejemplo, quedaban en un segundo plano. En primer
plano lo que aparecia era la lucha y el compromiso por un mundo mejor, la
lucha por la instauracion del Reino de Dios. Se sustituye la atencion a la
verdad de lo que Dios nos ha revelado por aquella verdad que es lo que
nosotros podemos hacer. Dios deja de ser el protagonista de la salvacién y el
hombre toma el protagonismo de una salvacion intrahistérica. Lo que importa
realmente es lo que nosotros hagamos a partir de ahora. Y asi se leyd el
Concilio en clave ajena a su letra y a su espiritu, la clave de ruptura que hizo
que algunos quisieran reinventar el cristianismo. Un inciso que viene a nuestro
presente: con la caida de la ideologia marxista, cayé también esta idea revolucionaria de
ruptura, pero permanece totalmente viva en la sociedad y, de una forma camuflada en
muchos dmbitos de Iglesia, la idea que el positivismo comparte con el comunismo: la idea
de que la pregunta sobre la verdad, sobre el ser y sobre la naturaleza es irrelevante, que lo
relevante es la pregunta sobre lo que somos capaces de hacer. En el ambito eclesial, esta
raiz se manifiesta en un cierto positivismo eclesial, que provoca una excesiva preocupacion
por todo tipo de planes de accidn; una prevalencia del hacer sobre el ser. Ademas al
discutir estos planes, muchas veces, se atiende fundamentalmente a dos elementos: uno, al
consenso que podemos llegar en acciones concretas, de forma que la expresion de la
comunion eclesial pasa a pivotar sobre acciones del todo coyunturales; otro, al éxito que
esperamos de estas acciones, juzgando y valorando demasiado apresuradamente a las
acciones o las mismas personas con un criterio de éxito y de eficacia que dificilmente
puede resistir el criterio de la cruz de Cristo y de los frutos verdaderamente consistentes

que solo ella produce. De esta forma la referencia a la verdad, a la verdad de Dios, de la



Iglesia o de los sacramentos, a la verdad del hombre o de la historia, o la naturaleza de las

cosas, se dan rapidamente por supuesto y quedan orilladas.

13. El resultado de la irrupcién de todas estas influencias racionalistas,
relativistas, marxistas y positivistas, fue terrible para el pueblo de Dios, que
sufre una verdadera crisis de fe. Tanto las relecturas racionalistas del dogma,
como el movimiento de ruptura, provoca todo tipo de ensayos doctrinales que
sacuden la fe de sacerdotes y fieles. Tanto la predicacion, como la praxis
litargica y sacramental se vieron afectadas y zarandeadas por todo tipo de
nuevas interpretaciones. Como movimiento espontaneo de defensa, muchos
sectores del Pueblo de Dios se replegaron sobre una vivencia individual de
piedad, que empobrece la fe y la va haciendo cada vez mas incomprensible en
el Ambito social, cultural, filosofico, cientifico, etc. Aislada de esta manera de

la realidad cotidiana, pronto se hard irrelevante, y si irrelevante prescindible.

14. Esta misma incertidumbre se observa en el ambito de la catequesis y de la
educacién cristiana. Pero con un agravante. Y es que se asumen como
principios metodolégicos de su accion, los principios y paradigmas de las
ciencias psicoldgicas y pedagogicas de la época, que tenian ya una vision
inmanente del hombre. Asi por ejemplo las pedagogias conductistas, que nacen de una
negacién de la libertad del hombre, no buscan la toma de decisiéon del hombre frente a la
verdad, como hace la fe, sino moldear la conducta del hombre, estimulando sus
sentimientos. Asi también la llamada “catequesis de la experiencia” reduce el contenido
que se presenta en la catequesis a lo que de forma inmediata se muestra como
“significativo” para el sujeto, pero se muestra incapaz de presentar al sujeto la novedad
del acontecimiento cristiano. En la educacidn cristiana y en la catequesis posconciliar
confluyen estos principios pedagodgicos, contrarios a la pedagogia propia de la fe, y el
oscurecimiento de los contenidos de la fe, a favor de la vision del hombre como
protagonista solitario de su vida y de la sociedad. Es la época de la “catequesis de la
experiencia” o de la “catequesis antropologica”, que ha provocado, junto a otros factores,

una quiebra de la catequesis, una quiebra de la transmision de 1a fe.

15. Como ya he dicho, en octubre de 1966 aparece el Catecismo Holandés. En
realidad, respondia a una idea ya expresada durante la celebracion del
Concilio: un libro que diese forma concreta a la puesta al dia en el terreno
doctrinal. «Fue acogido dvidamente en grandes partes del mundo como una
forma renovada de catequesis, pero también desencaden¢ serias dificultades.
El papa nombr¢ a raiz de ello una comision integrada por seis cardenales; ...
que emitio una declaraciéon que quiso dejar intacta “la peculiaridad digna de
elogio” del catecismo, pero que tuvo que precisar, incluso corregir, sus

afirmaciones en puntos esenciales»®. El cardenal Journet lo califico6 como un

3 JOSEPH RATZINGER — CHRISTOPH SCHONBORN, /ntroduccion al Catecismo de la Iglesia Catdlica (Ciudad Nueva, Madrid 1995) 9-39



instrumento usado para «sustituir, dentro de la misma Iglesia, una ortodoxia

por otra, una ortodoxia moderna en lugar de una ortodoxia tradicional»*.

16. Muchos dijeron entonces que la mejor respuesta a la problematica del
Catecismo Holandés era la elaboracién de un Catecismo de toda la Iglesia.
Dice Ratzinger a este respecto: «Yo expresé entonces la opinién de que el
tiempo no estaba todavia maduro para tal proyecto, y sigo pensando [lo dice

en 1994] que esta evaluacion de la situacion fue correcta».

17. Lo que no cabe duda es que la situacion lleg6 a ser dramatica para la fe del
Pueblo de Dios. Algunos pidieron un nuevo catecismo que explicitase todos
los contenidos de la fe y que permitiese bases firmes para la ensefianza de la fe

y la predicacion.

18. El papa Pablo VI convoco entonces un «afio de la fe», como ha hecho ahora
Benedicto XVI, intentando hacer volver los ojos del Pueblo de Dios hacia lo
fundamental cristiano: al acto de fe y a sus contenidos esenciales, a la

confesion de fe apostdlica.

19. Dice Benedicto XVI, (Porta Fidei 4): «Pablo VI proclamé un afio parecido en
1967 [...] Lo concibié como un momento solemne para que en toda la Iglesia
se diese una auténtica y sincera profesion de la misma fe; ademas quiso que
esta fe fuera confirmada de manera de manera individual y colectiva, libre y
consciente, interior y exterior, humilde y franca. Pensaba que de esa manera
toda la Iglesia podria adquirir una exacta conciencia de su fe, para reanimarla,
para purificarla, para confirmarla y para confesarla. Las grandes
transformaciones que tuvieron lugar aquel afo, hicieron que la necesidad de
dicha celebracion fuera todavia mas evidente». Cuando habla de las grandes
transformaciones de aquel afio, hace referencia al mayo francés, que supuso la
plena irrupcién de los principios marxistas en occidente. En el mismo
documento (n°® 5), el papa actual afirma que Pablo VI era consciente de las
graves dificultades del tiempo, sobre todo con respecto a la profesion de la fe

verdadera y a su recta interpretacion.

20. No sé si seria arriesgado decir aquel afio de la fe y los sufrimientos de Pablo
VI, y con él de otros cristianos conscientes de la gravedad de la crisis que
sufria la Iglesia, tuvo una respuesta por parte de Dios: esa respuesta no fue

otra que la del pontificado del Papa Juan Pablo II.

21. Lo cierto es que Pablo VI no quiso anatematizar. Hizo sencillamente una
profesidon de fe, pero era, eso si, la profesion publica del sucesor de Pedro.

Trat6 de arrastrar con él al Pueblo de Dios a un acto de fe que la renovase en

4 "Pablo VI, Maritain y la Fe de los Apéstoles", 30 Dias (Abril, 2008)
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su fundamento. El 30 de junio de 1968 el papa hace un acto de profesiéon

publica de fe que todos conocemos como el Credo del Pueblo de Dios.

22. Sin embargo, al menos en apariencia, la celebracion de este Afio de la fe no
vari6 mucho la situacion eclesial. Después de este afio podriamos sefalar
muchos acontecimientos importantes para el contexto sobre el que queremos
poner un poco de luz: la publicacion, en el 72, del RICA; de la Evagelii
Nuntiandi en el 75; el comienzo del pontificado de Juan Pablo II y la
publicacion de la Catechesi Tradendae en el 79. Tenemos que pararnos aqui
porque esta exhortacion postsinodal marca una direccion muy precisa en el
ambito de la catequesis que luego asumird el Catecismo. Pretende dar una
salida al dilema catequético: Hacia tiempo que se tenia la idea clara de que la
catequesis no podia reducirse a una “informacién” de la fe, una informacién
de la fe que daba por supuesto la fe misma. Este esquema habia sido util
cuando la fe era viva y real, y se expresaba en mil formas en la vida social y
eso hacia relativamente fdcil el acceso y la incorporacion personal a ella. Pero
hacia tiempo que esta situacion habia ido debilitdndose, hasta arrinconar cada
vez mas la fe al ambito de lo privado, y dentro del dmbito privado, al &mbito
del sentimiento. En muchos sectores, que atuin recibian catequesis o formaciéon
cristiana escolar, esta catequesis tradicional se mostraba ineficaz. Por otro lado
estaba la propuesta de la catequesis antropologica, que siguiendo los
principios asumidos por el Catecismo Holandés, ponia al hombre como criterio
del contenido que habia que transmitir de la fe a y condujo en muchos casos a
la disoluciéon de la fe en los sistemas de pensamiento que ya hemos
comentado. La Catechesi Tradendae sefiald el punto de salida del problema, un
punto de salida que sera seguido luego por el Catecismo: lo que se ha dado en
llamar el "cristocentrismo de la catequesis”. El fin de la catequesis es poner al
hombre en comunién con Cristo. El foco de atenciéon no es el individuo,
tampoco una doctrina eclesial mas o menos abstracta, sino Cristo mismo y la
Iglesia. Cristo que llama al hombre concreto a su seguimiento en la Iglesia;
Cristo que desvela al hombre la verdad de su ser a la luz de la verdad de Dios;
Cristo que responde a la verdad del hombre, lo salva y lo lleva a su plenitud.
El es la Verdad y al tiempo una persona. Se vera en todo esto una profunda
sintonia con el Vaticano II. La afirmacion de tal verdad por parte del hombre
dista mucho por tanto de ser una mera afirmacion nocional. La afirmacion de
la Verdad de Cristo implica al hombre entero, a la comprension de su ser y a

su destino, y reclama el seguimiento.

23. Sin embargo el hecho de que Catequesi Tradende, primero, y luego el Catecismo,

junto con el DGC, senalasen el punto fundamental para salir del atolladero



catequético, no significa ni mucho menos que tuviese, ni tenga aun, una
traduccion adecuada en la praxis catequética general. De hecho, la situacion

catequética posterior a la Catechesi Tradende varid poco.

24. La situacion de la catequesis serd denunciad de nuevo por Ratzinger en una
conferencia del afio 1983, dada en Paris y Lyon, que tendrd una gran
repercusion en el ambito catequético y que ofrecera claves decisivas para la
comprension del futuro Catecismo. No me detendré ahora en ella. Es una

conferencia que se titul6: «Iransmision de la fe y fuentes de la fe».

25. Dos afios después, en 1985, veinte afios después de la conclusion del Vaticano
II, el papa Juan Pablo II convoca un Sinodo extraordinario, cuyo fin era
evaluar y promover la recepcion del Concilio. Este sinodo es fundamental
para entender la relacion entre el Concilio Vaticano Il y el Catecismo de la Iglesia
Catdlica. Simplemente hago notar que, aunque algunas voces ya lo habian
pedido, fue justamente aqui donde se hizo una peticion formal de la
elaboracion de una Catecismo. Justamente cuando se valora la recepcion
verificada hasta el momento, se reconoce las insuficiencias y se quiere
impulsar una mejor recepcion del Concilio y se dan criterios que guien esta
recepcion, se pide también en firme la elaboracién del Catecismo. Ratzinger
describird asi la situacion que condujo a esta firme conviccion expresada en el
Sinodo del 85:

Cuando los obispos, en 1985, echaron una mirada retrospectiva y otra
prospectiva, se formé en ellos, diriamos que de modo espontaneo, la
conviccion de que habia llegado el momento y de que ya no podia haber mas
demoras. Después de la fase de un celo agitado con el que inmediatamente
después del Concilio se habian producido en muchos lugares nuevos
catecismos, cuya precipitacion no habia permitido que surgieran obras
realmente maduras, se habia renunciado en general a la idea del Catecismo.
Los nuevos libros, con su apresurada puesta al dia, habian vuelto a aparecer
como obsoletos; al que se vincula al hoy con excesivo celo, mafana se le
contemplara ya inevitablemente como pasado de moda.

Se generaliz6 la opiniéon de que los constantes cambios de la vida y del
pensamiento no admitian ninguna afirmacion valida a largo plazo; que la
catequesis tenia que escribirse permanentemente de nuevo. Cierto, hay que
tenerla permanentemente de nuevo; cada catequesis es un acto de
actualizacion, que trae la palabra comun a estos hombres y a esta hora. Pero la
actualizacion presupone algo que se extiende a cada presente singular y que
hay que introducir nuevamente en él; de lo contrario resulta nula. En realidad,
con este proceso de adaptaciones continuamente nuevas, tuvo lugar un
vaciamiento de la catequesis, por cuya causa se volviéo humanamente cada vez

mas dificultosa y pedagdgico-didacticamente poco menos que ineficaz



[...] la catequesis didacticamente tan refinada y tan referida al presente, en
gran medida no versaba sobre nada, sino que so6lo daba vueltas alrededor de
si misma. La catequesis se quedaba atascada en puras mediaciones y
adaptaciones y apenas llegaba, por encima de todos estos ensayos de
mediacion, a la cosa misma. Era claro que tal ensefianza, que giraba en el
vacio y no transmitia nada, no podia interesar. El contenido debia recobrar su
prioridad.

Se trata, sin duda, de una experiencia extrema, que yo no querria generalizar.
Pero deja reconocer la problematica de la catequesis en los afios setenta y
primeros de los ochenta, en los que se difundid cierta aversion a los
contenidos permanentes y el antropocentrismo lo domind todo. Asi se
produjo un cansancio precisamente entre los mejores catequistas vy,
naturalmente, un correspondiente cansancio también entre los receptores de
la catequesis, nuestros nifios. Se expandia la consideracién de que la fuerza
del mensaje mismo debia volver de nuevo a la luz. Los Obispos del Sinodo de
1985 dieron voz a esta idea: el tiempo para un Catecismo del Concilio

Vaticano II estaba maduro®.

26. Juan Pablo II hizo suya esta propuesta y puso en marcha esta inmensa obra:

«Los padres sinodales afirmaron: "Son numerosos los que han expresado el
deseo de que se elabore un catecismo o compendio de toda la doctrina
catdlica, tanto en materia de fe como de moral, para que sirva asi como punto
de referencia para los catecismos o compendios que se preparan en las
diversas regiones. La presentacion de la doctrina debe ser biblica y liturgica, y
ha de ofrecer una doctrina sana y adaptada a la vida actual de los cristianos".
Después de la clausura del Sinodo, hice mio ese deseo, al considerar que
respondia "realmente a las necesidades de la Iglesia universal y de las Iglesias

particulares"».

27.Y por fin, el CCE aparece en 1992. La edicién tipica se publicara en el 97 junto

al Directorio General de Catequesis.

Para finalizar la descripcidon de este contexto que va del Concilio al Catecismo
diré tan solo que desde los afios 90 hasta hoy, se ha observado un hecho que parece
incontestable: la dificultad de la comunidad cristiana para transmitir la fe. Asi se
constata por doquier, por ejemplo en otra famosa conferencia de Ratzinger, del afio
2000, que se tituld: “La Nueva Evangelizaciéon” (Roma, Diciembre 2004), a la que os
remito porque es verdaderamente iluminadora.

5 JOSEPH RATZINGER — CHRISTOPH SCHONBORN, /ntroduccion al Catecismo de la Iglesia Catdlica (Ciudad Nueva, Madrid 1995) 9-39
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Lo que se percibe es que la crisis en la transmision de la fe es una crisis de la fe de
los cristianos. Ciertamente no se vive en el interior de la Iglesia una situacion tan
aguda como en el posconcilio y parece que todo ha vuelto un poco a su cauce. Sin
embargo la sombra de la duda de la que hablaba al principio no sélo no se ha
despejado del corazon de los creyentes sino que con el paso del tiempo, ha hecho
disminuir a los creyentes, ha vaciado de contenido la fe de muchos de ellos y ha
convertido su fe en una cosa inconsistente y vacia. Los papas han hablado asi de una
apostasia silenciosa. Ahora tenemos algunos instrumentos preciosos: el Concilio, la
certeza de la importancia de la fe, el Catecismo, la fuerza de muchas realidades vivas
en el interior de la Iglesia, pero parece que en demasiados cristianos la fe sigue siendo
muy débil y que sufrimos una incapacidad muy generalizada para transmitir la fe a las
nuevas generaciones y a los no cristianos. De ahi algunas iniciativas del Papa: 1)
Retomar la llamada a la nueva evangelizacion que ya hizo Juan Pablo II; 2) La creacion
de un organismo vaticano que lo promueva; 3) Convocar el sinodo celebrado ya en el
2012; 4) Y la proclamacion de este afio de la fe.

En este contexto el Catecismo es una llamada a no dar la prevalencia a un cierto
positivismo eclesiastico, tal como ya advirtio6 H. de Lubac’, a no poner en el centro
cuestiones de métodos o de estrategias, sino poner en el centro de atencion, la cuestion
de Dios, porque esa misma es la cuestion que estd puesta en duda en el corazén y en la
mente de nuestros contemporaneos y, porque al fin, de esta cuestiéon depende el logro
o el fracaso de nuestra vida.

El Catecismo es una llamada a centrar la mirada de la Iglesia en el misterio de
Dios y de su obra salvifica, una llamada a unirnos a la Iglesia que nos ha precedido y a
los Apostoles para profesar la fe, vivir de ella y testimoniarla, para hacer nuestra
aquella declaracién de san Pablo: «Mientras vivo en esta carne, vivo de la fe en el Hijo de
Dios, que me amo y se entrego por mi».

ITI. RELACIONES ENTRE FE Y ESCRITURA EN LA
TRANSMISION DE LA FE. VALOR Y LUGAR DEL CCE

Ya me he referido a una famosa intervencion del cardenal Ratzinger en Lion y
Paris que se titulé “Transmision de la fe y fuentes de la fe”8, de 1983. Es un texto que,
a mi parecer, puso luz sobre algunos temas fundamentales para la catequesis, yo
destacaré dos porque ayudan a comprender la naturaleza del Catecismo, su

importancia y su lugar en la catequesis.

7 (f. JOSEPH RATZINGER (Ed.), Dios como problema (Cristiandad, Madrid 1973)11.
8 JOSEPH RATZINGER., “Transmision de la fe y fuentes de la fe”: Scripta Teologica 15 (1983), 9-29



El hecho de que estas conferencias sean del 83, dos afios antes del sinodo
extraordinario donde se pidié al papa Juan Pablo II la elaboracién de un Catecismo

universal, anaden mas valor, si cabe, a lo que se expone.

1. El primero es el hecho de que sin la fe de la Iglesia, sin la fe viva de la Iglesia,

los textos de la Escritura permanecen mudos, son sélo letra muerta.

La transmision de fe exige poner al hombre en relacién con la Revelacion de
Dios, con su Palabra. La razon es que la fe, que la Iglesia quiere transmitir, tiene como
fuente siempre permanente la revelacion de Dios. Ya hemos hecho alusién al caracter
responsorial de la fe. Es normal, por tanto, que muchos, entonces y ahora, reclamasen

para la Sagrada Escritura un puesto prioritario en la catequesis.

Sin embargo, siguiendo la Dei Verbum y la doctrina tradicional catélica, Ratzinger
recuerda la insuficiencia de la Escritura como fuente de la fe. El razonamiento es claro:
la Revelacion de Dios por su Palabra estd testificada en la Escritura, pero no se
identifica con ella. La Revelacion de Dios se identifica con su Palabra, con su Hijo. Y el
Hijo de Dios no se confunde con el conjunto de libros que forma la Escritura. Esta es la

primera razon: Revelacion y Escritura no se identifican sin mas.

Pero hay otra razén de esta insuficiencia de la Escritura como fuente de la fe.
Acabo de decir que la revelacion de Dios se identifica con su Palabra. Es asi, pero falta
un elemento para que la Palabra pronunciada, la Palabra dada, la Palabra que se vacia
en la cruz sea verdaderamente revelacion. Ese elemento es la fe apostdlica. La fe de los
Apostoles es la comprension adecuada de la Palabra dada por Dios y es el principio de
respuesta adecuado a esta Palabra. No existe auténtica revelacién alli donde la Palabra

de Dios no es acogida.

Por tanto, poner a un hombre en contacto con la Revelacion de Dios implica, en
primer lugar, introducirle en la comunién donde Cristo esta presente, vivo y actuante;
implica, en segundo lugar, referirle a los hechos insuperables e irrepetibles a través de
los cuales el Hijo de Dios hecho hombre se ha revelado y ha realizado nuestra
salvacién; implica, en tercer lugar, ofrecerle como clave de comprensién de estos
hechos y como respuesta adecuada a esta Palabra viviente, la fe de los Apdstoles que se
prolonga, crece y se desarrolla en la fe del Pueblo de Dios a lo largo de los siglos (Cf
DV 8).

De ahi que la Iglesia, para transmitir la fe, necesite poner al hombre en contacto
con los textos donde se atestigua la revelacion, pero a través de esta fe viva, que es vida
eclesial, y que se concreta en unas piezas fundamentales de la catequesis: el credo, los

sacramentos, los mandamientos y el Padrenuestro.



Ahora, al igual que la Escritura es testimonio de la Revelacion de Dios, el
Catecismo es testimonio de esta fe viviente de la Iglesia. Esta fe viva es la que debe
recoger un Catecismo Universal. En realidad los limites entre Palabra y Fe, entre
Revelacion y Tradicién no son tan nitidos como yo los he descrito aqui, pero este
asunto nos llevaria muy lejos. Nos bastara esto para comprender el lugar fundamental

que para la transmisién de la fe puede tener un Catecismo universal.

Lo que estamos abordando es, en realidad, un asunto fundamental. Es la
respuesta a la pregunta que muchas veces nos hacemos como pastores: ;Como puedo
poner a un hombre en relacién con Cristo? Es también la pregunta que nos podemos
hacer como cristianos: ;Qué hace posible que mi relacion con Cristo posea la misma
inmediatez que tuvo cualquiera de aquellas de las que dan testimonio los evangelios, la

relacién de Andrés o de Pedro, la relaciéon de Zaqueo o de la Magdalena?

Y la respuesta simple, pero verdadera, es la fe apostdlica. Es la fe de los
Apostoles, el acto de fe de los apostoles, es decir aquella luz sobrenatural que
recibieron y aquel acto de su razén y de su voluntad por el cual pudieron reconocer
una verdad que se les manifestaba, la del misterio de Jestis muerto y resucitado y
entrar en una relaciéon con este misterio que les hacia participes de su vida. La fe

apostolica es conocimiento del misterio de Dios y comunion con él.

Digdmoslo de otra forma: la fe apostdlica es, por un lado, reconocimiento y
aceptacion libre de una verdad que se les manifiesta y se les ofrece. Es un acto de la
razon, no segun el paradigma reducido del racionalismo o del cientifismo, sino segtn
su uso mas original, como una apertura radical del hombre al ser, a Dios. Pero la fe
apostolica es también, por otro lado, el inicio de un movimiento de respuesta al amor
que se manifiesta en la revelacion de Dios. Un movimiento que es adoracién, que es

obediencia, que es seguimiento.

Ratzinger lo expresa de una manera estupenda: “La fe es vida por que es
relacion, es decir, un conocimiento que se convierte en amor, un amor que proviene del

conocimiento y que conduce a él”.

La fe apostdlica se expresard desde su inicio en una serie de certezas basicas.
Unas certezas de dos tipos al menos: aquellas que afirmaban los hechos y los
acontecimientos de los que eran testigos, es decir verdades histdricas (“Al tercer dia
resucitd”), y otras certezas que se manifestaban y se escondian detrds de aquellos
hechos y que hacian referencia a la naturaleza y al ser de aquel que se manifestaba,
verdades de cardcter esencial (“Jesus es el Sefior”). La Iglesia se fundamenta en estas
certezas que vienen de los Apostoles y que se expreso en los simbolos bautismales. De
entre estos simbolos —y por razones que muchos conoceréis que aqui no podemos

abordar— prevalecieron dos: el Simbolo Romano, es decir un simbolo bautismal ligado a



Roma, al sucesor de Pedro, y que es la base de lo que hoy llamamos Simbolo Apostdlico;
y otro tipo de simbolo que sobre la misma estructura de confesién bautismal es ya un
simbolo declarativo, fruto de la reflexion conciliar de Nicea y de Constantinopla, en
controversia con las desviaciones heréticas, el que llamamos Simbolo Niceno-

constantinopolitano.

La fe es un acto simple, en el sentido de que depende todo él de una respuesta
unitaria a la persona del Hijo de Dios hecho hombre. Pero, en cuanto que implica a
todo el hombre, a todas sus capacidades, en cuanto que implica toda su vida, en cuanto
que hace referencia a su presente y también a su destino eterno, podemos decir

también que el acto de fe es también un acto complejo.

Respondiendo a esta complejidad, el acto de fe apostdlico, no se expresa sdlo en
el simbolo, sino también en la certeza sobre la presencia eficaz de Cristo en los
sacramentos; y se expresa en un canon de vida moral que es respuesta al amor de Dios
y expresion de la vida nueva que Cristo resucitado por la efusién de su Espiritu hace
correr por su Cuerpo a través de los sacramentos; y se expresa también en una norma,
en un canon de relaciéon personal con el Dios Uno y Trino que en Cristo ha dado
comienzo a esta relacion. Asi, junto al Credo, aparecen los Sacramentos, Los
Mandamientos leidos a luz del Sermén del Monte, leidos también como decisién por
Dios seguin el esquema antiquisimo de los dos caminos, y sobre todo leidos a la luz de
la Cruz de Cristo; y aparece también el Padrenuestro, como norma y criterio de toda
oracion propiamente cristiana, como norma de interpretacion y de asimilacion de los
salmos, como norma y criterio de la oracién de los que han sido convertidos en Hijos
de Dios. Estos cuatro “documentos”, como es claro, son de distinta naturaleza, pero los

cuatro expresan esta fe, la realidad viva de la fe, dada por los Apdstoles.

Y sélo a través de esta fe, que se expresa en estas piezas claves de la catequesis,
abarcando la complejidad del ser humano, se puede alcanzar a Cristo. Solo la fe
garantiza la inmediatez de cualquier hombre con Cristo, la relacion verdadera y
salvifica de cualquier hombre con €l. Sin la fe, las noticias sobre Cristo, sobre su ser o
sobre su historia no dejan de ser noticias del pasado. La actualidad de la inica obra

salvifica de Cristo en el presente, es decir, los sacramentos, sélo son accesibles por la fe.

Para entender la dindmica de la fe, en cuanto capacidad de conocimiento
verdadero y relacion real con Cristo, quiero acudir a la lectura que ya san Agustin hizo
de algunos pasajes evangélicos, como el de la hemorroisa y el de las dudas de Mateo.
Todos habréis leido los comentarios de san Agustin sobre estos pasajes. Comentado el

pasaje de la hemorroisa®, San Agustin llama la atencién sobre el hecho de que Cristo

9 (f. SAN AGUSTIN, Sermones, vol. 4, 229 L,2. En Obras completas de san Agustin XXIV, ed. Pio de Luis (BAC 447; Madrid,
1983) 354-355: “Tocar con el corazén: he aqui en qué consiste el creer. En efecto, también aquella mujer que tocé la orla lo
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sea apretado por la muchedumbre, pero que sélo sea «tocado» por la mujer enferma.
Este hecho queda manifiesto en la pregunta de Jests («;Quién me ha tocado?») y en la
respuesta llena de asombro de Pedro («Sefior, jSi todos te estrujan!, ;como dices quién
me ha tocado?»). S6lo quien toca con la fe el cuerpo de Cristo, alcanza en este cuerpo su
misterio salvifico. Ciertamente, muchos tuvieron relacion con Cristo durante su vida
mortal, muchos trabaron conversaciéon con él, lo vieron o lo tocaron... pero no todos
llegaron a contemplar o a atisbar el misterio salvifico que escondia. No todos llegaron a
entrar en la escuela del discipulado del Buen Pastor. La fe, como don de Dios —«Esto no
te lo ha revelado ni la carne ni la sangre, sino mi padre que esta en el cielo»— y como
acto libre del hombre —«No queréis venir a mi para tener vida eterna»—, distingue a
unos hombres de otros, tanto en el conocimiento de la verdad como en el principio de

una relacién de discipulado.

Comentando el pasaje de las dudas de Tomas!?, san Agustin hace notar que tocar
la carne del resucitado, las huellas de la pasion en la carne del resucitado, no es tocar
su divinidad. Segun eso, Tomas confiesa no aquello que alcanza a tocar con su dedo
inquisitivo, sino lo que alcanza a tocar con la fe: «Sefior mio, y Dios mio». Y sélo la fe

puede llegar tan lejos.

Conclusién: la verdad de Cristo, la que se manifesto y se reveld y se dond de una
vez para siempre en la humanidad que asumié de Maria, que llevd hasta la cruz y
luego hizo resplandecer victoriosa tras levantarse del sepulcro y elevd hasta hacerla
participe plenamente de la vida Trinitaria... Esa verdad y esa vida sdlo se alcanza por
la fe. Aquellos hechos fueron del todo irrepetibles. Dios se manifest6 y se dio y dio sus
dones en Cristo, de una vez por todas y eso significa que el testimonio de aquellos
hechos es insuperable, no se pueden olvidar, no se pueden sustituir por otros para
comunicar la fe. Por eso no se puede dejar atras la Escritura y tienen razoén los que
reclaman un lugar prioritario a la Escritura en la Catequesis, y no sdlo en la catequesis,
también en la teologia, etc. Eso ya estd en la DV. El cristianismo no puede
transformarse en gnosis, estd referido a unos hechos, a una historia a una carne
concreta. Pero el testimonio de la Escritura es sélo letra muerta sin esta fe, que es la fe

apostolica.

Los Apostoles al confesar la fe abrieron el verdadero conocimiento del misterio
del Verbo encarnado y la verdadera via de relacion y de comunion con él. De ahi la
importancia que tiene la confesion de los Apodstoles, la de Pedro: “Tu eres el Cristo, el
Hijo de Dios vivo”; o la de Tomas: “Sefior mio y Dios mio”. De ahi que la misién de los

Apostoles esté ligada a los dones del Resucitado (“Les abrid la inteligencia para que

tocd con el corazén, porque creyd. Ademds, €l sinti6 a la que lo tocaba y no sentia a la multitud que lo apretujaba [...] La
multitud apretuja, la fe toca [... ]Tocadle de manera que os adhirdis a él; adherios a él de forma que nunca os separéis”.

10 Cf. SAN AGUSTIN, Tratados sobre el Evangelio de san Juan, vol. 2. En Obras completas de san Agustin XXIV, ed. J. Anoz (BAC
165; Madrid, 32009) 922-923: “Veia y tocaba a un hombre y confesaba a Dios, al que no veia ni tocaba”.

18



comprendieran las Escrituras”). De ahi su lugar irrepetible como testigos de aquellos
acontecimientos. De ahi que la teologia fundamental haya fijado el testimonio
apostolico no s6lo como el inicio de la Tradicion, sino como elemento interno de la
revelacion misma de Dios, porque, como he dicho antes, la Palabra pronunciada por
Dios sélo llega a revelar y a donar el misterio que encierra y porta cuando es acogida y
recibe la respuesta adecuada de la fe. La fe pasa a ser parte de la misma revelacién de

Dios. Segun el viejo axioma: la revelacion termina con la muerte del altimo Apostol.

A partir de aqui se puede entender que la Iglesia no es sino la confesioén de fe
apostolica, segtin la expresion de san Maximo el Confesor: «La Iglesia Catdlica es la
recta y salvifica confesion de fe en Dios, que lo ha manifestado al proclamar a Pedro
bienaventurado por haber confesado rectamente». Si esto que dice san Maximo el
Confesor es verdad, significa que el servicio a la verdad de la fe, que es el servicio que
presta el Catecismo es vital. Vital, porque el error en la fe significa la exclusion de la

Iglesia, 0 lo que es lo mismo, la exclusion del misterio salvifico de Cristo.

Podriamos hablar ahora de cdmo esa fe apostolica es una corriente que nace ante
el acontecimiento de Cristo, muerto y resucitado, y que a partir de él recorre la historia
incorporando a si a los nuevos creyentes. En efecto, uno no llega a ser creyente por un
impulso natural, ni por una capacidad personal de comprender el misterio escondido
en Cristo. Uno comienza a ser cristiano aceptando el testimonio y la vida que viene de
los apdstoles, aceptando y participando de una vida que nos precede. Dice Ratzinger:
“El acto de fe es siempre un acto por medio del cual se entra en la comunién de un
todo. Es un acto de communio, por medio del cual uno se deja integrar en la Communio
de los testigos, de tal manera que, en ellos y a través de ellos, tocamos lo intocable,
oimos lo no oible, vemos lo no visible”. Tras estas palabras de Ratzinger resuenan las
palabras de san Juan: «<Eso que hemos visto y oido os lo anunciamos, para que estéis en
comunioén con nosotros y nuestra comunion es con el Padre y con su Hijo Jesucristo»
(1Jn 1,3)

Estas palabras sobre la fe enmarcan y aclaran mas aquellas otras del papa
Benedicto XVI, que seguramente ya os hayan venido a la cabeza, y que han sido tan
repetidas: «No se comienza a ser cristiano por una decision ética o una gran idea, sino
por el encuentro con un acontecimiento, con una Persona, que da un nuevo horizonte a
la vida y, con ello, una orientacion decisiva» (Deus Caritas est 1). El encuentro con esta

persona solo se da en la comunidn de la fe apostdlica.

Es un hecho que se pone de relieve en el Bautismo de Adultos, en el mismo
momento de la altima profesiéon de fe que precede a la efusion del agua. Alli la triple
confesidn de fe es interrogativa tan solo para manifestar que el bautizando se adhiere a
la fe que se le propone, no a una construccién de su propio genio, de su propio

pensamiento, sino a la fe apostdlica. En realidad la liturgia bautismal antigua y actual,
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toda la liturgia del Ritual de la Iniciacién Cristiana de Adultos, esta llena de signos que

nos hablan de lo mismo.

Por tanto, sin esta fe, que es una corriente de conocimiento y de vida que brota de
la relacion abierta en el didlogo entre Cristo y los Apostoles, el mismo acontecimiento
de Cristo permanece no sélo mudo, sino aislado en el pasado. Y la misma vida
sacramental, cuya puerta es el Bautismo, la misma vida sacramental que hace actual y
presente el inico acontecimiento salvifico de Cristo, comienza con la fe que reclama la
celebracion del sacramento del Bautismo. Cristo “no es accesible sino en el organismo
viviente que él ha creado. En este organismo, los libros de la Escritura y las
declaraciones de la Iglesia que explican la fe, no son testimonios muertos de
acontecimientos pasados, sino elementos portadores de una vida comunitaria. Aqui,
siempre han estado en el presente y, a la vez, abriendo las fronteras hacia el futuro;
puesto que nos conducen hacia Aquel que tiene el tiempo en sus manos, hacen también

permeables las fronteras del tiempo. Pasado y futuro se encuentran en el hoy de la fe”.

Este es el primer asunto que queria destacar de la conferencia de Ratzinger en

Lion y Paris, aunque he desarrollado el tema a mi modo.

2. Siguiendo el discurso de Ratzinger, y en referencia con el Catecismo, quisiera
exponer un segundo asunto, del todo decisivo para la praxis de la catequesis. Un
asunto cuya comprension tendria una clara influencia en la concepciéon del acto
catequético. Se trata de la relacién entre Escritura y Catecismo en la catequesis, que
desemboca en la distincidon de niveles en la catequesis: un primer nivel donde aparece
la Escritura y el Catecismo; un segundo nivel auxiliar de método y comentario de la
Escritura y el Catecismo; y por ultimo la accién del catequista en las situaciones

particulares.

Ratzinger parte del analisis del inico Catecismo de cardcter universal que habia
existido hasta la fecha, el tiinico texto que por su naturaleza y por su pretension es
comparable con el Catecismo actual, me refiero al Catecismo Romano o Catecismo del

Concilio de Trento.

Ratzinger pone de manifiesto como el Catecismo Romano tiene una conciencia
muy viva de los problemas del método catequético y deja al catequista, entonces los
parrocos, una gran libertad. No exige tal o cual método diddctico. Sea cual sea el orden
elegido por el catequista, pone a su disposicion las piezas basicas indispensables para
la catequesis, asi como sus contenidos concretos, pero no le dispensa de buscar el
camino mas apropiado para su transmisién en tal o cual situaciéon concreta. El
Catecismo Romano presupone asi un segundo nivel de literatura y la accion del

catequista ante las situaciones particulares.
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Esta distincion de niveles es muy importante, segin Ratzinger:

“La miseria de la nueva catequesis consiste, en definitiva, en que ha olvidado a
ojos vistas la distincién entre el texto y su comentario. El texto, o sea, el contenido
propiamente dicho de lo que decir, se diluye cada vez mas en su comentario; pero,
entonces, el comentario no tiene ya nada que comentar, ha llegado a ser su propia
medida, y pierde, por lo mismo, su seriedad. Soy de la opinién de que la distincion
hecha por el Catecismo Romano entre el texto de base de las afirmaciones de la fe y
los textos hablados o escritos de su transmisién, no es “un” camino didactico,
posible entre otros, sino que pertenece a la esencia de la catequesis. Esta distincion
esta al servicio, por una parte de la necesaria libertad del catequista para tratar las
situaciones particulares, y es indispensable, por otra parte, para garantizar la

identidad del contenido de la fe”

“Hay que atreverse a presentar el catecismo como catecismo, a fin de que el
comentario pueda seguir siendo comentario, y para que las fuentes y su

transmision puedan reencontrar sus exactas interrelaciones”

Estas observaciones de Ratzinger me parecen sumamente lucidas y utiles a la
hora de afrontar el papel concreto que el Catecismo, junto con la Escritura y con “una

literatura de diverso nivel” ha de tener en la catequesis concreta.

IV. FE: CONOCIMIENTO QUE SALVA. EL CATECISMO
EXPRESA LA PRIORIDAD DE LOS CONTENIDOS DE VERDAD
SOBRE LOS PROCESOS SUBJETIVOS DEL INDIVIDUO.

Ya hemos dicho que la fe se expresa en las cuatro piezas fundamentales de la
catequesis y que el Catecismo consiste en su explanacion y explicacion. Pues bien, ahora
querria subrayar que esta fe, participacion de la fe apostodlica, es algo concreto. No es
un sentimiento difuso, sino una realidad espiritual bien concreta y definida: que se
fundamenta en la verdad y que tiene un camino concreto que recorrer'’. Todo este

contenido de verdad es el que ilumina el Catecismo.

11 Cf. SAN IRENEO: «La fe se fundamenta en la verdad. De hecho, nosotros creemos lo que realmente es y como es; y creyendo
lo que realmente es y como siempre es, mantenemos firme nuestra adhesién». SAN [RENEO, Demostracion de la Predicacion
Apostdlica, 11. Ed. Eugenio Romero Pose (F.P. 2; Madrid, 1992) 81
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Quisiera desarrollar este punto siguiendo dos sermones !> que Newman
pronuncia en el afio 35, cuando estd al frente del movimiento tractariano y en plena
lucha con los principios luteranos presentes en la comunién anglicana. Como podéis

imaginar no seguiremos todos los pasos de los dos sermones.

Newman se da cuenta de que el dogma de “la justificacion por la sola fe” en el
fondo ha tomado el movimiento espiritual humano que es la fe y lo ha separado de los
contenidos objetivos de la revelacion de Dios, que son también parte de la misma fe.
Con esta separacion ha reducido la fe a un sentimiento ineficaz y destinado a su

extincion.

(Qué propone frente a eso? Propone el esfuerzo de salir de uno mismo y de los
propios sentimientos, para centrarse: 1°) En la persona de Cristo, en la realidad de la
Revelacién, a su obra y a su ser, es decir, en los contenidos de verdad; 2°) En la
obediencia a los mandamientos de Cristo. Sélo esta referencia a la verdad revelada
asegura que la fe no sea un mero sentimiento humano; y solo la verificacién de que se
camina en la obediencia a los mandatos de Cristo asegura que la fe camina hacia el fin
debido. La fe, como experiencia espiritual no se justifica a partir de si misma, sino a
partir de un criterio externo de verdad, el del ser de Dios y de su obra, y el de la

obediencia a sus decretos.

En el fondo Newman exige acudir al canon del simbolo y al canon de los
mandamientos, para asegurar que la vida cristiana sea tal y no mera ilusiéon, no mera
construccion humana. Desde luego que €l no habla de «catecismo», pero me parece que
nosotros podemos referir al Catecismo todo lo que dice a propdsito de la necesidad de
fundamentar la vida cristiana en la verdad. Y podemos valorar asi el Catecismo como
un servicio a la fe, justamente porque sirve a la verdad, no sélo a la verdad de la
doctrina, sino a la verdad del movimiento espiritual de la Iglesia y de cada creyente. Se

muestra asi el Catecismo como criterio seguro del crecimiento y del desarrollo de la fe.

Ademas os propongo este sermon, porque la descripcion que hace de esta fe
cerrada sobre si, degradada a sentimiento, es sumamente actual, no sé si en Inglaterra,

pero si desde luego entre nosotros, entre los catolicos espanoles de este tiempo.
Vamos a lo concreto de los dos sermones.

Newman titula el sermoéon 14, del segundo volumen de sus Sermones
Parroquiales: “Conocimiento que salva”, lo cual ya es significativo. Comienza
caracterizando la fe cristiana frente a la conviccidn natural de la existencia de Dios. Y

dice: “Sélo en el Evangelio se ha revelado Dios hasta dar lugar a un tipo de fe que

12 JOHN HENRY NEWMAN, Sermones Parroquiales 2 (Encuentro, Madrid 2007), 148-167. A partir de ahora, cuando hago
referencia a las palabras de estos dos sermones, pongo entre paréntesis la pdgina en que se encuentran.
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pueda llamarse conocimiento. La fe de los paganos era ciega, era mads o meno un ir
hacia delante en la oscuridad, a tientas con pies y manos [...]. Pero el Evangelio es una
manifestacion, y por eso se dirige a los ojos de nuestra alma” (148). El Evangelio se
muestra como luz para los ojos del corazén, otorga conocimiento de Dios y de
Jesucristo, otorga “gracia y paz”; otorga finalmente la vida de Dios: “Esta es la vida

eterna: que te conozcan a ti, el inico Dios verdadero, y a Jesucristo, tu enviado”.

Frente al palpar, el ir a tientas de la “fe natural”, es “la vista... [el conocimiento
claro y cierto], lo que distingue nuestra fe de la fe de los paganos”. Y lo que da a
nuestra fe esta luz que la caracteriza es la novedad de aquello que tiene como objeto: el
Verbo encarnado. Y la prueba de que nuestra fe estd en el camino adecuado es la
obediencia. «La prueba de la fe es la obediencia. “El que acepta mis mandamientos y
los guarda, ese me ama”». «Asi que el deber y la tarea del cristiano se reduce a dos
cosas: Fe y Obediencia. Mirar a Jesus, objeto a la vez que autor de nuestra fe, y actuar
de acuerdo con su voluntad. [...] Ver a Dios en Cristo y querer obedecerle

amorosamente en nuestra conducta» (150)

Y hace la siguiente observacion sobre su presente: «Creo que hoy tenemos el
peligro de no insistir suficientemente en uno y otro punto por pensar que una
consideracion cuidadosa del objeto de la fe no es mas que ortodoxia estéril, sutilezas
técnicas y cosas por el estilo; y también por creer que el énfasis en las buenas obras
equivale a una fria moralidad formal». (150). Se me antoja que esta observacion de

Newman podriamos notros referirla a nuestro tiempo y al sentir de muchos cristianos

Mais adelante Newman introduce el valor de la Tradiciéon, haciendo referencia a
la comprension del misterio de Cristo que ya se nos manifiesta en las cartas
apostolicas; y también a los credos y a las exposiciones de la Iglesia primitiva que
conservamos en la liturgia: Unos y otros «No hablan de ningun ser ideal de fabula sino
del Hijo de Dios verdadero cuya vida se registra en los evangelios. Asi, todas las partes

de la Revelacion convergen en manifestarle a El, que es su centro»(151).

Y vuelve sobre lo ya dicho: «Asi, todo el deber del hombre se reduce a tener una
fe correcta —o, como se llama normalmente, ortodoxa— y a llevar una vida obediente»
(152).

El emocionalismo evangelista se oponia a una concepcion asi, afirmando que era
necesario apelar al corazdn, a las motivaciones y a los. Newman responde: 1°) «;cémo
puede nadie saber que sus motivos y afectos son correctos sino por sus frutos? [...]
Tenemos que recurrir a las obras y compararlas con la Escritura como la tinica prueba
disponible para saber si nuestro corazén es perfecto ante Dios o no» (152-153); 2°) La

propuesta de una vida obediente no habla de una obediencia puntual —esa si puede
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esconder «formalismo»—; estamos hablando de una vida, de una «una obediencia

continuada [que] dice mucho» (153)

«Desde luego, una buena cualidad o una buena obra, aislados, no convierten a nadie en
persona virtuosa. Pero, por otro lado, no hay rasgo de la persona virtuosa que no tenga
manifestacion exterior. Y en la medida en que estos actos externos se repiten y son de
distinto tipo, se vuelve mas evidente lo robusto de esa virtud. La tinica seguridad que
tenemos de ser virtuosos es una disposicion habitual de dedicarnos sin reservas; a eso
debemos tender, decididos a obedecer a Dios con coherencia, con atencion celosa a lo
pequefio y a lo grande [...] En la medida en que alguien tiene razones para pensar que
su obediencia se extiende a todo lo que Dios le pide, en esa misma medida puede
confiar humildemente en que su fe es auténtica [...] Para orientar su camino bastara con
que fije su vista en Dios y se aplique a su trabajo, aunque se abstenga de curiosear

acerca de sus sensaciones y emociones» (155)

«Todo lo que yo digo es que nuestro deber consiste en actos, acciones de todo tipo,
actos interiores, actos de palabras, actos de mano, pero en cualquier caso actos. No
reside ni en estados de animo ni en sentimientos. Aquel que se propone rezar bien,
amar con sinceridad, ser templado en las discusiones, es sensato y virtuoso. Pero el que
se propone vagamente y en general adquirir una “espiritualidad interior”, no hace mas

que engafiarse con palabras cuyo sentido se ha vuelto malicioso» (156-157)

«La esencia de la fe es mirar hacia fuera de nosotros mismos. Pensad, entonces qué clase
de creyentes es el que se encierra en sus propios pensamientos, se confia a la actividad
de su intelecto y piensa que su Salvador es una idea de su mente, en vez de poner a un

lado el propio yo para vivir de él, que es quien habla en los evangelios» (157)

Con esta idea de la necesidad para la vida Cristiana de olvidarse del propio yo
para centrar la atencion en la persona de Cristo y en la obediencia a €l, termina este

sermén y comienza el siguiente.

Es aqui donde Newman reflexiona sobre el desapego a la verdad que ha
producido el dogma de “justificacion por la sola fe” y la enclaustracion del individuo,
hasta hacer irrelevante cualquier doctrina que hable de algo que no sea el sentimiento
del alma. ;Qué importa asi la doctrina sobre la Trinidad o sobre cualquier otra verdad

externa?

«Esta moderna teoria menosprecia claramente la doctrina revela del Evangelio... Al
considerar un determinado estado del alma como el objeto central al que hay que
tender convierten “la verdad que esta en Jesucristo”, que es el Credo definitivo de la
Iglesia, en algo secundario a la hora de ensefar y profesar la fe». [Y consideran que
doctrinas como la unién hipostatica solo son “pequeneces técnicas” o “rigideces
doctrinales, que apenas cuentan a la hora de definir lo que ellos llaman un verdadero

creyente espiritual].
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Para apoyar su posicidn [esta moderna teoria que desprecia la verdad], declara como
axioma que el principal propoésito de la Revelacion es mover el corazén; que lo que no
parece mover el corazén es que no lo mueve, que lo que no lo mueve es prescindible
[...] Semejantes principios, una vez que se generalizan llevan a dar un peso
desproporcionado a la accidon de Cristo, por su caracter mas inmediatamente interesante
y excitante del sentimiento, en detrimento de su ser como Persona divina [...] Esta falsa
sabiduria llega asi a negar que la Escritura pueda tener un sentido concreto en asuntos
de doctrina que permita afirmar: esto es verdadero y esto es falso; considera que la
inspiracion habla tnicamente de acciones divinas, no de personas divinas; y que es
verdad lo que cada uno piensa que es verdad, de forma que uno puede decir que Cristo
es Dios, otro negar su pre-existencia, y tanto uno como otro estaran en la verdad [...].
La Escritura no tendria, pues, ningun significado sustantivo e independiente [...] Esta
teoria nos devuelve a la vaguedad del paganismo, a los tiempos en que la humanidad
presentia y buscaba a tientas la presencia divina y, en consecuencia, deja sin
finalidad la Encarnacién de nuestro Sefior en cuanto manifestaciéon del Creador
invisible». (159-162)

Y si esto ocurre con las verdades es de la fe, lo mismo pasa con los preceptos de
la fe. Infravaloran tanto las doctrinas como los preceptos. Segtin esta opinion «Si se
tiene un estado renovado del alma, ;qué mas da que haya recibido los sacramentos o
no? [...] La idea de la comunién con Cristo se limita al mero ejercicio de los afectos» y
si uno se considera asi justificado «se preguntard con toda razén, segin es la moda del
dia, por qué va a tener que depender de una serie de preceptos que sus dotes

espirituales han dejado atras» (164).

A partir de aqui Newman describe los males espirituales que se derivan de estos
principios, pero en eso no entraremos. Nos bastard reconocer que, de una manera u
otra, la descripcién hecha por Newman es una enfermedad reconocible en nuestro
pueblo. En realidad, ahora las cosas han llegado mas lejos, por el olvido en la
catequesis y en la predicaciéon de la escatologia, la transformaciéon por eso de la
salvacidn cristiana en una realidad puramente inmanente, la reduccion de la idea de la
libertad humana y el olvido de la responsabilidad moral, la influencia de una teologia
plural de las religiones que desprecia lo original de la pretension cristiana —es decir,

que solo en Cristo tenemos acceso a Dios-... En fin, la lista podria alargarse.

Sin duda la caridad es la principal medicina necesaria, pero también lo es la
verdad, la verdad de la fe apostélica. Mds atn, en medio de tanta confusion la primera
caridad es la verdad. Esta es la que desarrolla y expone como un todo organico, guiado
por los principios fundamentales del Concilio Vaticano II, el Catecismo de la Iglesia

Catdlica.

Después de exponer en el Concilio la racionalidad de la apertura del hombre al

misterio de Dios revelado en Cristo, y de la racionalidad de la misma revelacion de
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Dios y de la actualidad de esta revelacion en la Iglesia y en la celebracion liturgica, la
Iglesia se dirige, en primer lugar a Dios confesando su fe. El primer valor del
Catecismo es el servicio a este acto propiamente religioso, referido a Dios. Este primer
servicio del Catecismo estd en relacion con el primer mandamiento: el amor a Dios. En
segundo lugar, la Iglesia hace de esta confesién de fe algo publico, la confesion se
convierte en profesion de fe, y el acto que originariamente se dirige a Dios, se convierte
en una invitacion a todos los hombres a unirse a su acto de fe. Es el segundo valor del

Catecismo, que esta en referencia al amor al préjimo.

En estos tiempos en los que la razon humana, después de haber sido idolatrada,
ha sido cercenada y se le ha prohibido ser ella misma abriéndose por completo al ser; y
se le ha prohibido escuchar la voz de la conciencia y buscar a Aquel que alli la llama; y
se la ha sometido y se la ha domesticado como instrumento de poder al servicio de las
pasiones humanas... En estos tiempos es cuando mas se necesita proclamar la verdad
de la fe y explicarla, en estos tiempos el primer deber de la caridad es ofrecer la luz de

la verdad.
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EL CATECISMO DE LA IGLESIA CATOLICA
EN SU VEINTE ANIVERSARIO Y EN EL «ANO DE LA FE»

L. Introducciéon
El Catecismo del la Iglesia Catodlica, un documento de la fe. Vinculaciéon y
servicio a la profesion de fe bautismal. Servicio a los contenidos de la fe y al acto de fe.

e JOSEPH RATZINGER — CHRISTOPH SCHONBORN, Introduccion al Catecismo de la Iglesia
Catdlica (Ciudad Nueva, Madrid 1995) 9-39

IL. E1 marco historico eclesial del CCE.
A. Unidad interna entre el Concilio Vaticano II y el Catecismo de la Iglesia Catélica.
El CCE, fruto y desarrollo del Concilio
B. Del Concilio Vaticano II al Catecismo de la Iglesia Catodlica. Ideas y

acontecimientos que describen su contexto.

*  JUANPABLO Il, Constitucion apostdlica Fidei Depositum.

*  BENEDICTO XVI, Porta Fidei

*  JOSEPH RATZINGER, “Prdlogo a la nueva edicion del afo 20007, en: ID. Introduccion
al Cristianismo (Sigueme, Salamanca ' 2007) 17-32

* /p., “La Nueva Evangelizacion”: Osservatore Romano (19.1.2001) 7-8

* Ip., "Prélogo”, en: Ip. (Dir.) Dios como problema (Cristiandad, Madrid 1973)

e CLAUDIO STERCAL — PAOLO SARTOR (a cura di), Paolo VI. Noi Crediamo... La fede del
popolo di Dio (Centro Ambrosiano, Milano 2012)

e  "Pablo VI, Maritain y la Fe de los Apdstoles": 30 Dias (Abril, 2008)

*  GABRIEL RiCHI ALBERTI, “Recibir el Concilio”: T.C. 121 (2012) 13-33
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